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بسم الله الرحمن الرحیم 


ابواب الوتر 


باب وجوب الوتر؛ وبیان وفدے 


۷۱ - عن: بریدة رضی اللہ عنه قال: سمعت رسول اللہ لج یقول: 
(الوتر حق فمن لم یوتر فلیس مناء الوتر حق فمن لم یوتر فلیس مناء الوتر حق 
فمن لم یوتر فلیس منا) رواہ ابو داود )٢٣٥٤:١(‏ وسکت عنہ؛ ورواہ ا حاکم فی 
”الستدرك“ وصححہ )۳۰٣:۱(‏ وقال: أبو المنیب العتکی مروزی ثقة یجمع 
حدیئہ ولم یخرجاہء وقال موی (التعلیق الحسن :)٤: ٢‏ ”وا حق أُن إسنادہ 
حسن ولیہ ذھب این الھمام” اھ. 


باب وجوب الوترء وبیان وقته 


قوله: عن بریسدۃ إلخ. قلت: ابو انیب اسمه عبید اللہ بن عبد اللہ قال الزیلعی: 
وثقه ابن معین أَیضًاء وقال ابن ابی حاتم: سمعت أبی یقول: ھو صالح الحدیث وأنکر علی 
پوت إدخاله فی الضعفاء وتکلم فیە النسائی وابن حبان والعقیلی اھ ۳ 0 

قلت: وتکلم فیە الییہقی أیضا وأٗبو أحمد ا حاکم؛ وقال ابن الدورقی وغیرہ عن ابن معین 
ثقة وقال حامد بن آدم: روی عنە ابن المبارك أحادیث فی السنن؛ وقال عباس تی 
اُنسا وروی عن جماعة من التابعین وھو ثقة وقال ابن دی لہ اہ می وقال 
النسائی: ثقػة وقال فی موضع آخر: ضعیف؛ء وقال الاجری عن أبی داود: لیس بةە باُس 
وقال العقیلی: لا یتابع علی حدیئہء کذا فی ”تہذیب التہذیبٴ (۲۷:۷). 
قلت: فکلام النسائی فیہ مضطرب؛ وکلام العقیلی ھین وکذا کلام غیرہ؛ 


ےڈ 


افلٹالسان_ ٍ0 وحوب الوتر وا وق کر ےت ِ ا 





۴7۳- عو الأفعث بن فیس قال: ہیقت عمر بن لطاب ر ری ا 


حت۔ قال: احفظای اط : ۔جفظمہن عق رسول ال چ لا نسال لرجل تد ریو ٦‏ ک 





5 ول و فھو من احدیث, والحدیث ذ فیۃ دلالة علی و وجوب لوق گ فيه 4 من الوعید ۱ 


ٰ الاکیدات لم بات نی حی اسان فسقط قول اخطای: ”الأصل عدم الوجوب حتی یقوم 2 
کک ولیلہ' 'ٹھذا الال قد رف علی دید ولکیە اتبع سس لغیرہ ناغی خی أ 7 ال 
ہے ات الیٰئ فی ”الغمدةۃ“ .)٦١٤٤٤(‏ 








.ا وقال ہیی الا قولہ چ: فلس مناہ حمل علی الوعید دشکل؛ فان پحتمل 


5 لأنہ هو الأصلى البادر املة6 كیتا' اوای اوعید اافذ من نفی نف الرصول وإخزاج٭ ٭اُخدا اع اتا 
جماعتہ؟' 7 ما'ذکرہ من احٹمال الاکید مجاز؛ لان اللفظٴ یل ۔علية وہ وم وا ندل۔- 

ٹ عليه لاشتماله غلی الوعید وخلافن الأصتل لا یصار إليه إلا لصارف عن حمل اللفظ علی 
یر ٴا قیقة وکون اللفظ تحتملا للمنچاز لا یضر الاستدلال بالحقیقة أصلا عند انتضاء الفرینة 












ٌ زا روم اف دای زسم لی سرف ول مل یم لین سا 
یہی ٦‏ حقیقة حقیقة الوعید سیانی الجواب عن إن شاء الله تعالیء فاملق ما فا قاھ کی فی ”جامع: 
ه208 7 ا(ص(۴): ان تعلق الوعید أمارۃ الوجوب' ار اج رت ٰ 
َ کت 2 قولم ”٭عن الأشعث بن فیس إلخ“ > قلت: قولم: ََ ملاع خی وتر" فیه دلالة 
مل بل سا ا لی ا یر والنہی فی الأصل للتحریم فکان 
ا رع کل اللیل بدون الوتر حراماء إوھذڈا یستدعی وجوبة ,کما لا یخفیء:فإن قیل: معناہ لا 











ھا للەنی یآباہ ا کالہ بر رای ال عنم من الجار+ فی آخر الیل کما سیأنیء وبعید --. 





+ وا ا از لال الکرار ثلاث مرات: 7 مالکلا بل ٠"‏ 


مھ قلت: عون الف لود ٦یک‏ رلکار نکار ہت 


و الصارفة عتبا رکما لا ایخقیٰ علی: من لہ آدتینظز فی الأأصبولء فلا حاجة إلیٰ ا جوابِِ ٠‏ . 
الذی حکاہ "بعض الداس عِن الشیخ بأنٍ ذوق ا جتہد قد شھد بالوجوب فاختارہ اما فثارنتے 


تھا بالنوم إلا بعد الفراغ من الوتر والیتار ول اللیل لیس. بواجب: قلت: احمله علی_ بٍ 7 


ٌََ ہے ئا 0ت 7 وجوت تر وین وۃ وا کر بے َ - جَ 





کک سا ا آخرجہ سکم و ف٤‏ "پروٹ 9 ۱۷9) وہ وصححہ را عليه الام ر۰ حََ 





: کل کل نقال: 7-71 اللہ ة قد دای بصلاۃ ھیخغ :تیر فن حمر ا اوھی الوتی‎ "٦ 
ا لھا لکم نب فیما: ون ملا العشاء ای صلاۃ اتا "آخخرزجع اکم فی‎ . 


. : ا ئن .عن مفله ان پخالف فی عمله 07 الذی خظ وت ال ا ای فان الاتار کک 
ےت أول آللیل کیا کی بواجب۔ لی بأفضل أَيَضًا إلا فی حق من لا یقق ینفسہ وسیّاق 7 
ت٠‏ دیق عمر هذا یشمر بکون اکم ماما نیقد ت انی علق اید ان رك ٍ00" 
کو ا جا أو لَ الیل لا یکر ٥‏ مطلقًاء فاحملٌبعلی قلنا أشبه واُقزب إلی الصو اب کیلا تتضناد الا کے 
رت ۔قولہ: ”عن خارَجة بن حفافة لی قولہ: عن أبی تمیم عق ریا وت :7 
ولا لال 7 ان وجھیت أُخدھما: : تس عندینتا ای بصرة من اقوله مہ : (فصلوھا 
" اھ اقیمایق صلاۃ النشاء لی صلاة الفجر؛) بصیغة إِلأمر ومطلق الأمر للوجوبٔء والتابٰی ٣‏ “" 
ے7 سماھا زِ زیادَق والزہ یاة علی الشیْ: لا تفضور إلامن جب فأما إذا کاڈ غیرہ ٦ک‏ ظ+ +0 
ہت کے لا زیادف وَلأئہالزیادۃ لھا تصور علی الفڈر وھو الفرض: ام لنقل فلیس بمقذر فلا 
ے ےت :صحقق:الزنادۃ علیہ ”بدائع“ (۲۷:۱): وأًا: فإن الزیادة من الله تعالی لا ٴتکون. ثقادن 
کے 7 تکون دُلك إٰذا کان من النبی نے بشرط:عدام امواظیقَ وزیاذۃ الوتر تسا لی 7 . 
وا نک اتی ا الله تعالی فلا یکو ن ذلك إلاو اجب قلله العینی فی. العد ٣(3‏ کن ٌ 
ت2 : واؤرد عليه جای علی الامتدلال لغ کوں) العلِة احاقطظ شس کت غہد ۱ ۱ 
الھادی اخدبلی فی ”العقیح للتحقیق' بأن لفظ 'زادکم صلاہ" لا یلرم أن یکون اقزاد می۔ -٠-‏ 
۱ ' جنسن امزاد ۂ فی ایدل علية ما رواہ البییقی بسند صحیخ عن ای سعید الخدری ز ررضی ال وت 
وہ اع مرفوعا: إ إِن الله تعالی آزادکم: صَلاہً ای صلوائکم ٭ ھی خیر الکم من حر النعمأ از ھی تو 
و ا رکعتان قبل صلاۃ ۔الفجر انتٹھی۔ روامعن الحاکمر نستدہء قال: وھو جدیٹ صحیح ما 
ٌ تس عن این خعة: أنه قال: ,لو ُمکننی ان ارحل فو فی ٭ ھذا ا حدیث رتا اھ کذا ت2 
سیق "سبرارا ح تح ےھ : 














۵ 








إعلاء السٹن . وجوب الوتر وبیان وق 7 


”السعدرك“ )۳۰٦٣:۱(‏ وقال: صبحیح الإسناد ولم یخرجاہ وصحدہ الذھبی 
ایض فی تلخیصه وقال تبعا للحاکم: ت رکاہ لتفرد التابعی عن الصحابی اھ. 
قلت: كکأنه یشیر إلی ان خارجة لم یرو عنه غیر ابن ابی مرة ولیس كکذلك؛ فقد 


والجواب عنہ: ان کون المزاد فیه هو الأصل ا تبادر منە وإنکار ذلك مکابرۃء وا 
لم نقل بوجوب رکعتی الفجر لان لفظ الزیادۃ فی حقھما لم یرو إلا فی هذہ الروایة الفردة 
ولم یوجد لھا متابع, بخلاف لفظ الزیادة الوارد فی حق الوتر فإنه بلغ حد الشھرة فقد 
رواہ خارجة بن حذافة وأبو سعید الخدری؛ وأبو بصرة؛ وأُسانیدھا جیدة حسان کما 
ذکرناہ فی امٹن. 

ورواہ ابن عباس عند الدارقطنی: ان النبی أهُ حرج علیہم تری البشر ج 
فی وجھه فقال: وإن اللہ قد أمد کم بصلاة ھی الوتر٤ء‏ قال الدارقطنی: النضر أبو عمر 
ا خزاز ضعیف (۱۷:۱))ء قلت: قال فیه أبو زرعة: لین ا حدیث: وقال الترمذی: تکلم فی 
بعضھم ؛ وقال ابن عدی: ومع ضعفه یکتب حدیئه. - من القہذیب“ مَلحفا 
( ۱ء) فلیس هو من اأجمع علی ت رکە وھو صالح للاستشھاد. 

ورواہ عمرو بن شعیب عن أٌبيه عن جدہہ قال: مکتا زمانا لا نزید علی الصلوات 
الحمس: فأمرنا رسول اللہ من فاجتمعنا فحمد اللہ وأئنی عليه ثم قال: دإن اللہ قد زادکم 
صلاةً فأمرنا بالوتر). قال الدارقطنی: محمد بن عبید الله العرزمی ضعیف اھ .)۱۷١:١(‏ 
قلت: بل هو مختلف فیەء ضعفه الناس لشیء فی حفظہ؛ قال ابن ابی مذعور عن وکیع: 
کان العرزمی رجلا صا حا ذھبت کتبه فکان یحدث حفظا فمن ذلك آتی با لمناکیر؛ وقال 


ھوں۔ سے صدوق منکر ا حدیث وروی عنه الٹوری وشريك وشعبة (وھو لا یروی إلا 
عن ثقَة) کا غی-”التہذیب ٭ (۹ ۰) ملخصا وروی عنه إمامنا ابو حنیفة الإمام 
الأعظم َبَضًَا کعا:قی ٭جامع مسانید الإمام” (٣٥۳)ء‏ وشیوخه ثقات عندنا کلھم 
ےھ بت پوس ولا سیما وللعرزمی ساع فا روا امیا فی 
”مسندہ عن إلحجاج بن أرطاۃ عن عمرو بن شعیب :کما فی سر )۲۷٤١:١(‏ 

وڈکرنا غیر مرة ان ال حجاچ حسن ا حدیث. 








ج-٦‏ وجوب الوتر وبیان وقتہ ۱ ۷ 





الفرسانء قیل: کان یعد بألف فارس؛ وآمد بە عمر عمرو بن العاص فشھد معه 
فتح مصر واختط بہاء وکان علی شرطة عمرو بن العاص (فھو صحابی 
معروف) ولکن لم یرو عنے غیر المصریینء کذا فی ”الإصابة“ للحافظ ابن 
حجر )۸٤:٤(‏ وقال ابو زید فی ” کتاب الأسرار: هو حدیث مشھور کذا فی 
“”العمدة “ للعینی اھ .)٦١٤٤:٤(‏ 





ورواہ عقبةّن عامر وعمرو بن العاص عند إسحاق بن راھویه فی ”مسندہٴ 
وقال: أخبرنا سوید بن عبد العزیز ثنا قرة بن عبد الرحمن عن یزید ابن ابی حبیب عن أٌبی 
الخیر مرثد بن عبد اللہ عن عقبة بن عامر وعمرو بن العاص عن رسول اللہ عم قال: هإن 
الله عز وجل زادکم صلاة ھی لکم خیر من حمر النعم الوتر وھی لکم فیما بین صلاة 
العشاء إلی صلاة الفجر؛. ومن طریق ابن راھویه رواہ الطبرانی فی ”معجمه ٴ کذا فی 
٭نصب الرایةٴ (ص-السابق). قلت: وھذا إسناد حسن. 


ورواہ ایض عبد اللہ بن أٌبی آوفی؛ اُخرج حدیفہ البیہقی فی ”ا خلافیات ‏ من روایة 
أحمد بن مصعب: حدثتا الفضل بن موسی (ھو السینانی) حسدثا أبو حنیفة عن أٌبی 
یعفور عن عبد اللہ بن بی أُوفی عن النبی سك قال: دإن اللہ زادکم صلاةٗ وھی الوترہ 
کلذا فی ٭العمدة ٴ للعینی (٤٤٥١٦)ء‏ وأحمد بن مصعب ذکزہ ابن حبان فی الثقات؛ 
وقال: یروی عن الفضل بن موسی وأھل بلدہ وعن العراقیینء حدثنا عنه محمد بن محمود 
بن عدی وإبراھیم بن نصر العنبری؛ فتبین أُنه معروف کذا فی ”اللسانُٴ (۲۱۱:۱) 
وفضل بن موسی حافظ ثقة من رجال ا جماعة ”تقریب“ (ص-۹٦ )۱‏ ە ذکر فی 
”تقذکرۃ ا حفاظٴ للذھہبی؛ وأبو حنیفة وأبو یعفور اسم وقدان أو واقد من رجال 
الجماعة ثقة ”تقریب ٴ (ص-۲۳۰)ء وفی ”التہذیب ": اأدرك المغیرة بن شعبة وروی عن 
این عمر وابن أبی أوفی وعرفجة بن شریح وغیرھم اھ (۱۲۳:۱۱). قتِ: وصحخح 
الترمذی حدیث أب یعفور عن ابن أبی أوقی فی کل الجراد وحسنہ فی ”جامعه“ )٥:٤(‏ 
وهذا یدل علی سماعہ منە عند الترمذی والله اعلم. 
ورواہ ابن عمر عضد الدارقطنی فی غرائب مالك بلفظ: حرج رسول اللہ مل 
محمرا وجھه یجز ردائه فصعد الئبر فحمد اللہ وأٹنی عليهء ٹم قال: دیا ایہا الناس! إِن الله 


ٌ : ہت 2 کک ٌ وجوب اوران نے ٠‏ ."“ 5 ری تس 


ح وت ھی او سید لشری رع آھرقل مل سرت ا 
کے 7 'ىإٹ الله تعلی زادکم صلاۃ وھی ھی الوتر) رواہ ہے فی مسند دالقای ٍ ۱ 
کی وقال الحاقظافی ”الدرایق ستا9 حسن وٹ ۱ ًَ ہا 0ھ 


تعٰی زادکم صلاةً إلی تم دھی الوٹرہ۔ وفیه حمید بن أبی اون ا کرای جا 
حا قال الدارقطنی: ٴضعیف کذافی | ”نصب الرایة' )ا ۲۷۵۰) ة فلكٰ: ذکرنا اعتضادا فات ۔ 
ََ ۲ َ الضعیف إِٰذا کان لا , و اہ شامد و شوا هد صلح للاعتضباد, ۱ 
ک7 جح فھولائ تعة و ثمانیة من الصخابة یروون لفظ الزیادة فی کی ولم یت 
اے۔ : ذلك قی رکعتی الفجر إلا فیما رواہ البیہقی عن الحاکم بروآیة أبی. سعید ٴرضی: 2 اخ تا ٦.‏ 
واج و فقط فلم نقل بوجوبہما لکون الحدیت شاذا غرییا فیما یعم بە البلوی وان کا ستدۂ _ نا 
نے صحیحا عجلی ان لفظہ الزیادة الرٰویٰ فی الوتر لم تجد له معارضاء ال وجدنا فی الروایات: - 
ج مات معی وہ ہے کے وف ہے ۰ 





کو ای لی شیء من افرافل آشد تاھد مه علیّ رک ال اے (20۵۵ 6 ۰ ے 
. فعدتہا من النوافل وهو ینافی زیادتہا علي, الفرائضش وکونہا من جنس الزاد فی ؤمنہ ماجھ ےا 
ََ رجہ الاک عنام حبییة مرفوعا من صلی تی عشرۃ سجاق تطوعً بنی ا لە بیتا “ 3 
..ے ‏ فی الجنة۔ وصححهہ ََوَالاَعنیَ ١)‏ ۰ء۔ء وذکز منہا رکعتی الفجر فی طریق أخریٰ-- _ 
وت عن أُم حبییة نقیسھا مرفوغا ١١(‏ ۳) :وصححہ هو والذھی علی شرط روہ ۱ 
ہے واخوج الترمدی والنسائی واللفظ.لائرمذیۃ وقال: حسن صحیح بلفظ: "می صلی فيٗ_.۔ 
سر کل یوم ثنتی عشرة رکعةٗ تطوغا من غیر الفریضة بنی الله بیتا فيی الجنف أریعا قبل_۔ 
الظھر ورکعتین قبل صلاۃ الغداة” “ وفیه دِلالة علی کونہا تطوعاء فھذا هو الصارف للفظ: 
.. الزیادة المروی فی حدیث أبی سعید عن:الحقیقة ولأجل كم نقل: پوجوب ارکتیٰ الفجن_ 
ولم یوجد مثل ھذا اتاف باب الوترہ فحملنا لفظ.الریادة فی علی ا حقیقة و قلنا 
گے و جوبہ فانھم علی ان سنة الفجرز کما ور لفظ الزیادة ئی زوایة فردة می جا 
فکذا اورد فی مڈھبنا اراتا شاذۃ یوجویہا | أیضاء بب فی ”الدر“ : وقیل بوجو مقر یجوز 














مد یں مت . وجوب الوتر وبیان وقتہ َ ک0 کیا 


۳- ٭ِ 





ہے ٭١۳٦۱-۔عن‏ 27 قیم دفیثانی: :ان غیزو نالعا فان لا مم 


َ2 ة فقال: إك آبا بضرۃ حدثنی ان ابی مك قال: وإن اللہ زادکم صلااً وھی 


بت لوتر نضلوھا فیما بین صلاة العشاء الیم صلاة فجرہ. ‏ قال لابو مم لع یی ۔ 


ول ھا قال سو قالآ سر3 نا سید م لال گا زرا آعد, 
وا لحاکم والطبرانی وإسنادہ صحیح_ ار السۂن* َ یم وقال ا حافظ فی 
صلاتہا قاعدً ولا راکیا اتفاقًا لا عذر علی الأضح ؛ بیخلاف باقی لن وَھَمَی ا فات : 


_ معہ (اؾ مع الفرض) بخلاف الباقی اھ۔: قال الشامی: قولە: ”وقیل بُوجوبہا: وو ظامن 
النہایة وغیرھا :” خزائن“ قلت قلت: وإلیه بل کلام اھ" (ا:ہپ فاندقع الإفکال 


یں - وائدحض الاعتدالء وظھر غایة مراعاۃ الحنفیة لدلالات الأحادیث ودرجاتہا ولل الحمد: <٠‏ 


فِن قیل: ہب إن الزیادة تفٹضی کون الزادٴمن ج الا قیہ لکن لا خی بی اتھادھما 


ےآ من جمیع الوجوہ' وا جحسیة عضل باشترا کھما فی حفیقة إلصلأۃ لم کن فی ظط تر 
7٦‏ ۱ الزیادة دلالة علی وجوب الوتر. ۱ ہ 


قلت: ة2 ب٭*0۳+ 


ت 


001( ٌ : 7 ات سے و مت :۹۳۴) جا إذا 7 ٦ +08۲٦‏ 
کے توخا کے 7 .اثمنا آو ریعا إحسانا کزیادة النبی مك جاہر فی ثمنْ الجمل: قانہا زیادة ولیست بواجیة اف وفیە آنه لو آرید نہ 7 


لیست بواجبة قبل الزیادۃ فمسلم وھو لا یضرناء وإن قیل: ہا لیست بواجبة بعد الزیادة ایض فغیر مسلم؛ لأن ٠‏ 
ے5 وو ہہ جج وون شس س تی یش یں : 
کل الشافعی وزفرہ وکا الزیادة فی اٹھں واللسألة مذکوزۃ بدلٹھا قی کپ الققەںےے ا ۱ 
وأجاب صاحب البدائع عن اصل الإشکال با نصہ:ءلا یقال: إنہا ان ھلی الوری کی تی الو اف 
الوجوب لأنہم کانوا یفعلونہا قب ذلك وی قیل الزیادق) الا تری آنه قال؛ الا تری وھی الوترہ ذکرمل 3 
۔ابحرفت الغریف؛ ومٹل ھذا التعریف لا نحصل إلا 'بالجھد ولنا سشتروقا لو کر کان لھا ہسنرہ 
لاستفسرواء اقدل ان ذلك قی الوجوب لا قی الفعلء ولا یقال: إنہا زیادة علی السٹن لأنہا کاتت تؤدی قبل ذلك 
بطریق السْنة اھ ١(‏ :۰ء قلت: ولکن قولہ: کانت :ژدی قبل ذلك بُطریق ق السنة محل نظرہ لاحتمال ان تکون: 

. تودیٰ بطریق النفلء وأیضًا فلا دلیل علی کون اللام فی قولہ: ہلا وی الوتر؛ للمھد لم لا یجرز أُن:یکون 





جا ۱ کک وااون ھجت پک کوک مد کو وو سور 


فی انراتا ال الدی _ 











إعلاء السٹن . وجوب الوتر وبیان وقته ۲ 


٭الدرایة“ (ص٢٢‏ ۱.: وقد رواہ ابن لھیعة عن عبد الله بن ھبیرۃ عن أبی میم 
عن عمرو بن العاص عن أٌبی بصرة؛ أخرجہ ا حاکم ولم ینفرد بە ابن لھیعة بل 
اأُخرجه أُحمد والطبرانی من وجھین جیدین عن ابن ھبیرة اھ. قلت: فبطل 
تضعیف بعضهھم حدیث أبی بصرة وإعلاله إیاہ بابن لھیعة مع أنه حسن ا حدیث 
کما قد مر غیر مرة. 





(مکٹنا زمانا لا نزید علی الصلوات ا لخجمس أمرنا رسول اللہ مل فاجتمعنا. فحمد اللہ 
وأٹنی عليهہ ثم قال: إِن الله قد زاد کم صلا٦‏ فأمرنا بالوترہ. وقد ذکرنا أَیضا أنه حدیث 
حسن وسیاق ذلك مشعر بکون الوتر ملحقا بالفرائض لقول وک اون لا 
نوس سی مو رت وھو یفید أُن الصحابی فھم من قوله عم مل : دإن اللہ قد 
زادکم صلا٥ٗه‏ زیادتہا علی الفرائض ا خمس, وأنہا ملحقة بہاء وقرینة ذلك أمرہ عم 
الصحابة بالاجتماعء وبیان تلك الزیادة فی خطیتہہ وفیە من الاھتمام بشن هذہ الزیادة ما _ 
یقتضی وجوبہاء وکذلك فعل عمرو بن العاص رضی اللہ عنه واہتم بشأن ذہ الزیادة 
فبینہا فی خطیتہ علی رؤوس الاأشھاد: إن ابا بصرة حدثنی أُن النبی مل قال: دإن اللہ 
زادکم صلاة وھی الوتر فصلوها ما بین صلاة العشاء إلی صلاة الفجرہ. وقد تقدم ولا 
تعین حمل قوله: ”زادکم صلاةٴ علی ھذا الوجه فی حدیث عمرو بن شعیب؛ حملنا 
عليه جمیع الاحادیث التی ورد فیہا هذا اللفظ ونحوہ؛ لا سیما إذا انضم إليه ما ورد من _ 
الوعید علی ترك الوتر والأمر بقضائه کما سیأتی. 


وحاصل ہذا ا جواب: اُن مجرد لفظ الزیادة لا ینتہض دلیلا علی الوجوب بل مع 
القرائن:الدالة علی أُن امراد یہا إ حاق الوتر بالفرائضء وبہذا خرج :جواب آخر عن یراد 
۱ قب العتیح" بروایة أبی سعید مرفوعًاء وفیە لفظ: ”زادکم صلاة إلی صلاتکمٴ فی 
حق رکعتی الفجر فنقول: نا لم نستدل علی وجوب الوتر بلفظ الزیاد فحسب : 
باھتمام النبی یر والصحابة بعدہ پبیان :تلك الزیادۃء فھم الصحابة منه کونہا ملحقة 
بالفرائض وغیر ذلك من القرائن؛ ولم یوجد مثله فی رکعتی الفجر فلم نقل اوغربباء 
ہذا معنی ما قاله الشیخ أدام الله ظله. 





چت٦‏ وجوب الوتر وبیان وقت _١ا‏ 





٦٣۰‏ - عن: آ یوب الأنصاری رضی الله عنه قال: قال رسول اللہ 

رط : والوتر حق واجب علی کل مسلم) ا حدیث؛ اشرعد اعد وابن حبان 
واأصحاب السنن إلا التحرمذی کذا فی ”الدرایةٴ للحافظ (ص-۱۱۳). قلت 
ولفظ 'واجب“ لیس عند أصحاب السن فلعله عند ابن حبان وقال احافظ فی 
٭الفتح“ (٤:ئ٠):‏ اُخرجہ ابو داود والنسائی وصححہ این حبانء وا اکم 
اھہ. قلت: وأخرجه الدارقطنی (۱۷۱:۱) أَیٔضا بلفظ واجبء وفی ”التعلیق 
المغنی ٴ: رواتہ کلھم ثقات وصحح أبو حاتم والذھلی والدارقطنی فی العلل 
والبیہقی وغیر واحد وقفه وھو الصواب اھ. قلت: قد ذکرنا فی ”القدمة“ ان 
رفع الثقة حدیئا وقفه غیرہ ولو أکثر منه حفظا وعددا اُرجح؛ والحکم لە لکونہ 
زیادة من الفقة لا تنافی روایة الثقات فتقبل اھ. 


قولە: ”عن أبی أیوب الأنصاری إلخٴ. قلت: دلالتہ علی وجوب الوتر ظاھرة؛ 
الصحابة فی شیء من الأأحکام لا دلالۃً ولا صراحة فیعد حمل الواجب فی ال حدیث علی 
المعنی الصطلح؛ بل الظاھر حملە علی معنی الفرض؛ وو یستدعی کون الوتر فرضا علی 
الصحابة لانتفاء الظنیة فی حقھم إذا سمعوا من النبی یلگ کون الشیء واجباء وھذا باطل 

ثبت ثبت عن علی عدم تحتمہ کتحتم الصلوات الکتوبة وعن عبادة نی وجوبہ. ورد بأن 
الظنیة ٹکژن تارةً فی فی الطریق؛ وھی منتفیة فی حق الصحابة لوصول الدلیل منہ َلُ إلیہم 
بلا واسطةء وتکون تارۃ فی الدلالة وھی مشت رکة بینٹا وبیںنہم؛ ولفظ الواجب وإن وصل 
إلیہم منہ مگ بلا واسطة وکان قطعی الثبوت فی حقھم ولکن دلالتہ علی التحتم 
کتستم الفرائض ظیة لأن الوجوب فی اللغة اللروم مطلقًا ولم یسأل أحد من الصحابقیے۔۔ 
رسول اللہ س عن معنی کون الوتر لازمًا ہل هو کلزوم الفرائض ا مس أو دونہ؟ فیقی 
جس وی ولایلزم کون هذا الظنی فرضا فی حقھم لیلزم من 

وبا جملة: فحقیقة الوجوب المصطلح عليه کانت موجودۃ فی الصحابة وإن لم 
یکن ھذا العنوان موجودا فی اصطلاحھمء کذا قاله الشیخ طال بقاؤہ. وھ ےا معناۃ ' 





٦ ".‏ عل الساق _ ><ھ وجوب الوتر وھ 7 ٦‏ تًَ ت۰ 
ھت ١۹۴۷‏ عن: این محیریز: رجلا من پنی کتانة دغی اققداجی سلمع 
حر تک بالشنام ہدعی۔ ا محمد یتول: رات الوتر واجب؛ء احدڈیثك اوسنذکرہ 
تک مفصلا فی ا حاشیةہ أُخرج أبو داد وسکت عنہہ وقال النذری: : قال أیو عمر- 
َ "امرف مر بخلف عن مالك فی إسناد ھذا الحدیث وھو صحیح ثابت وابو_ 


ث 5 ك" بة وکان ات یا اھ. من عون العبود“ ۔(ا ٤:‏ ٥ہ)‏ وأخرجه ابن. 


7 حا أیغْبًا ٦‏ صحیحبه در ادج فی اللقاتِ گدا فی ۱ 
ا لی ال امنور فی ود رد بس امن دون غیرہم: فمن سمع ٰ 
و 20 لسان التب حر ان الؤتر حق واجب) ذھب لی فرضیتہ ومن لم سمع ذلكٰ بلا, 


۳ت واسطقء ذھب إلی نفیہاء ونفی هذا الضحابی الفرضیة وإن کان یستازم نفی الوجوب -< 
ضا ولکن قول الآخر بفرضیتہ یفید الوجوب الصطلح فی حقنا لوصولە إلینا بخبر 
الآحاد لا یقال: لو کان الوتر فرضا عند بعضھم لصار الفروض.ست صلوات فی کل 
اک تا ولیلة مندہ؛ ززیادة الوتر علی ال حمس نسخ لھا ولا یجوز نسخ الکتاب بخیر الواحد. و 
لأُنا نقول: إن عدم جواز ذلك إِنما هو فی حقناء وأما فی حق الصحابة فلا لأن خبر کوٹ 


ہَ _ الؤاحد فی حقھُم ہو خبر الرسول وھو قطعی کمئل الکتاب فلا [شکال؛, وا ذکرنا من 








خوات: الشیخ ولا وعان لعل ٹانیا اندحض ما قاله ا حافظ فی ”الفتح“ٴ: إنه مصاع می 


: کو ہت وت وت 


کر ا شوز الد وَعَامةقال ادج رع زی ملاکن امت _ 
سے فأخبرتہ فقال عبادة: کذب (أی أخطا) أبو محصد سمعت رسول اللہ لگ یقول: 
وس مثلوات کتبین اللہ علی البادہ فمن جاء بہن لم یضیع مدہن شیا استخفاتا _ 
بتحقھن کان ,لە عند اللہ ہد أُن یدخلہ الجنۃہ ومن لم یأتِ بہن فلیس لە عھد ِنَ شاء< 
عذبد وإن شاء اُدعلہ ا جنةاھے. وفیه آستدلال عبادة علی غدم وجوب الوترہ وجھه ان اللہ 
تعالی جعل العھد لمن جاء یہن فیفید دخولہ ا جة وإن لم یاأت بغیرهن ومنہ الوتر؛ 5 
ِ" ا فو یھ مت َْ 


حییۂ 


لت ہت مت یہ وجوب اور پیا وق ا 7 مت 9 ٦‏ 


٦۳۸۰.‏ عن: عامم بن ضمرۃ عن علیٌ قال: وا لوت یں بحم 
اکر کرد رلک رسول الہ جک أرتر ‏ ٹم قال: یا اُھل القرآن! آوتروا: 
سڈ وت فان الله آوتر یب الوتر) أآخخرنجہ الحاکم فی ”الستدرك" "7(: ٭ کَ کے 


ا کا آں عت عو والڈعبیء والٹرمذی وقال: حدیث علی حسن اھ 7( کت 





۹> عن عبدِ اللہ بن مسعود رضی الله عنه رقعہ: وڈ راج 2 


٘ ًَ کل مسلم اعرج یراو جابر المعفی وهو ضعیف؛ و کر لزا رآنہ تفرد 


- ا 72 اوعد بل قال ذلك وإن ٌ یجی 2 کب ,ھ7 عطق 7 رھ سے ریہ 
ت الفرائض من الصلاۃ وال زکاة والصوم والحج وغیرھا؟ ویقال: فھم عبادۃ من قولہ: فالوئی_ 
.. واجب؛ وجوبہ کوجوب الصلوات الحمس فأنکرہ وخطأہ فی ذلكء وَلم یرد ہم 
تج ٭ھنا الوؤجوب پل أراد الازوغ دون لوم ا حمینء ویرد هھنا أیضَا من ال(شکال عجلی معی_. 
کے لوھد ما ورد قی حدیث أبی أیوب سابقّاء وا وْاب لجواب فتذکرہ أؤ یقال: إ٠‏ > ٌ 8 
<- کم الو لی بخارچ من الصلوات اغ لی ھو تایغ! لصلاة امام - : کے 
قولہ: ”عن عاصم بن ضمرة إِلخٴ. قال الشیخ او لالب فی شرع لترمذئ: نود 
: 02127 الخاصض وہو حتم کحتم الکتوبقہ فیفید أنه واجب؛ ولو : 
ہے ا۴ ان سنة ما آفادھذا ذا التشبيه علی ھذآ الوجه فائدة معتدة یہا آھَ (ا ۶ والأثر أنخرجه مرا 
زا افرفدی بلفظ: |ڈالوتر لیس بحتم کصلاتکم الکتوبق ولکن سنة سنہا رسول اللہ کر ےت ہے 
٦‏ بت : واستدل بە الخصم علی نفی وجوبہ کون تق والجواب عنہ ان معنی قولہ. ”سن“ 
ت نآ شرع : وسیأتی فی باب ال زکاۃ: (سن فیما سقت السماء والعیون أُو کان 027 ٠‏ ۱ 
کک ود فسروہ بشرع اتفاقّاء ول دلیل علی نہ آراد بہ الاستتان القابل للوجوبء کیف؟ وقد ۱ ا 
٭ پر کاٹ الوتر فی حقبہ مل واجیا عند اخصم أیضاء وأما قوله: دإن الله وتر یحب الوتر) ما 
فافة لا یقعضی أُن. لا یکون واجیًاء لان انحبوب هوالمناصب والواجب ساپ ای ایک ا 
کت مناسبہ فلا تکون احیة قرینة علی الدب والسنة الاصطلاحَّة فاٹھم۔ تی 
ہے ووجہ تأُویلنا فی قول علی رضی اللهعنة ما فی قوله ا فاوتروا یا ُھل القرآنا 
۱ مال وھو للوجوب فی الأأصل قال العینی فی ”العمدة“: فان قلت: قال الحطابی:ٴ 
بیادے ریو ےت 











إعلاء الستن وجوب الوتر وبیان وقته__ ٠‏ 


بە کذا فی ”الدرایة“ (ص-۱۱۳). قلت: هو مختلف فيه؛ وثقه شعبة وروی 
عن۸) وقال ابن عدی: للجعفی حدیث صالح وقد احتمله الناس ورووا عنف ولم 


یختلف اُحد فی الروایة عنہء وعن الفوری قال: ما رأیت أورع فی الحدیث منہ 


اھ من ”ا جوھر النقی ٴ (۷۰:۱). فا حدیث حسن. 


عامًَاء وأھل القرآن فی عرف الناس ہم القراء وا حفاظ دون العوام. 
قلت: أھل القرآن بحسب اللغة یتعاول کل من مع شیء من القرآن فیدخل فیه 
ا حفاظ وغیرھم (ومعناہ فأوتروا ایہا للسملون! فان أأھل القرآن لقب لھل الإسلام کما 
أن اأھل التوراۃ والإنجیل لقب للنصاری والیہود)؛ علی ان القرآن کان فی زمنہ ىك مفرقا 
بین الصحابة (أأی فلم یکن ال حفاظ إِلا القلیلء وقد ثبت أنہ مل أمر بالوتر فی خطبتہ علی 
رؤوس الاُشھاد فان کان وجوبہ خاصا با حفاظ دون غیرھم لم یخاطب الصحابة کلھم 
بقولہ: هإن اللہ زاد کم صلاة ھی الوترہ وبہذا التأُویل الفاسد لا یبطل مقتضی الامر الدال 
علی الوجوب اھ .)٦١٤٤:٢(‏ 
٭ وقال شیختا فی ”الغواب ال حلی حاشیة الترمذی“ فی قولہ سك : دفاأوتروا یا اأھل 
القرآنہ ما نصه: قلت: الأمر للوجوب ولا یضرنا قول علی وإنه سنة او لیس بحتم؛ لأُنہ لا 
یقاوم المرفوع ولا یضر کون روایة سفیان (مجردۃٗ عن ا جملة المرفوعة) فقد أتی بالزیادة 
وھی لا تنافی سکوت سفیان عنہاء وزیادة الثقة مقبولة فافھم. واستبعد بعض الناس حمل 
حدیث علی؛ علی الوجوب اللصطلح عليه بکون ھذا الاصطلاح حادتًا وقد ذکرنا جوابہ 
قبل فی حدیث أبی یوب فتذ کر. وأیضا: فانا لا ندعی أنہ رضی اللہ عنه اُراد بقوله: 
”سن“ الوجوب اللصطلح عليه بل نمنع کونە أراد بە السنة اللصطلح علیہاء وا راد بہ 


_کونە مشروعًاء:وھذا لا ینافی الوجوب اللصطلح: ولا یفید معنی السنة الصطلح عليه کما 
زعمه المخصم. قال: وسیاق علی رضی الله عنه عندی یناسب السنة الؤکدة وظاھر فی هذا 


امعنی وفائدۃ العشبيهە (فی قوله: (لیس بحتم کحتم صلاتکم املکتوبة)) بیان تأاکید الوتر 
لثلا یظن الاستحباب الؤکد اھ. قلنا: إن اُراد ظھور ھذا المعنی فی قول علی فھو مکن 
التسلیم لو حملنا قوله: ”سن علی المعنی الصطلح عليهء وإن أراد فی قولہ یت : ہفأوتروا 


یا أُھل القرآنہ فغیر مسلم؛ لان الأمر ظاھرہ الوجوب؛ وحمل الراوی ا حدیث علی معنی 








عی ا رو ت وجوب الوتر وبیان وقته * جک ٹر نج 





-۱٦٦١ : 7‏ عن: أبی ھریرۃ مرفوعا: ومن لم یوتر فلیس مناہ أُخرجہ أحمد 
._ وژإسنادہ ضعیف؛ کذا فی >الذرایة“ + وفی "نصب الرایة“ (۲۷۸۰۱): ھو 


ت منقطع ؛ قال اُحمد: یئ سے سے رض اا1 ۱ 


- ۔ ضعفہ یحیی والنسائی؛ وقال البخاری: : منکر ا حدیث اھ. قلت: معاویة ھذا من - 
رجال ا جماعة ثقق.وقد لقی من الصحابة کثیراء فلّ یضرنا إرسالاہ وا خلیل بن 
مرة قال ابو زرعق: شیخ ضالح وقال ان عدی: ہو فی جملۃ من یکعب 
حدیقہ وذکرہٴ این شاھین فی ا ختلف فیہم ثم قال: وھو عنذی إِلَ الأقة-- 
َ قرب ثم ذکرہ فی الفقات: فذکر من آحمد بن لح الصری آلم ال: ما 
.رأیت اأحدا یتکلم فیە ولم ار اُحدا ترکه وھو ثقةہ اھ ملخصا من ' ا تار ا 
: (۱۸۰:۳ و٢٢:٦۲۱)‏ فالحدیث منقطع حسن, ولہ شامد صحیخ من حدیث < 
بریدة وقد ذکرناہ. 
-١‏ عن: یی سعید رضی اللہ عنہ ان ابی رك قال: أُوتروا قیل ان . 
تصبحواہ أخرجے ' امسلمٴ کمافی ' انصب الرایة“ (۲۷۵۰۱).۔ ۱ 
۱ ۲ء ۶ئ این عمر رضی الله عنہما مرفوعا: ٠‏ درو الصیح بالوتر: 
آخرجٴ امسلمٴ ضا ٴصب الرایة“ ١)‏ و : 
-١٦١٤١ .‏ عن: جابر قال: قال رسول اللہ کل : ومن خاف أُن لا یقوم من ۱ 


باجہادولا منعفاویلة خی ذك الس کا ذکرنازئی القدمةٴ وإلی ذذلك شار الشیخ 
بقوله: : وقول علی لا یضرنا لأأنە لا یقاوم المرفوع وو موہ : 
وکذا دلالة أثر ابن مسعود مرفوعًا علی وجوب الوتر ظاھرة. کت ۱ 
قولە: ”عن أبی ھریرۃ إلخ*ٴ. قلت: فیه الوعید علیٰ ترك الوتر وتعلق الوعید 
الوجوب؛ و" و رر بریدة سابقاظاھرة. 
قوله: "من آی سیدلع × ۱ 0*0" 
۰ ہمھے ال 

قولہ:: 'عن ابن عمر إلخ“ . قلت: و و واوتروا قل الہ آتصصحواو وقولہ: ۱ 
کو وو سجہ ہم ا 0 
قوله: عن جابر إلخ“ قلت: وہ ا : بی یمام ام 


ج5 


راللا 9مہ ۱ 





إعلاء لسانت وجوب الوتر وبیان وقته ست 


آخر اللیل فلیوتر ول ومن طمع أُن یقوم آخرہ فلیوتر آخر اللیل؛ فإن صلاة آخر 
اللیل مشھودة وذلك أفضل؛ رواہ ”مسلمٴ آٹار السان“ ٢‏ گ) 

21۹٤‏ عن: : 'مالك: اه یلفن رکلا سال مد اظرین عم ع الوئر 
ا واجب ھو؟ فقال عبد اللہ بن عمر: ُوتر رسول اللہ گگ واأؤتر المسلمون؛ 
فجعل الرجل یردد عليه وعبد الله بن عمر یقول: ارز زمول اہ مل وأوتر 
السلمون؛ اأُخرجہ مالك فی ”الوطا "زرقانی " (۲۳۱:۱).۔ 


اللیلٴ صیغة الأمر وظاھرھا الوجوب ای لا بد من الإیتاز سواء کان فی اُول اللیل او فی 
آخحرہء وھذا الاھتمام ذلیل الوجوبء وفیے استحباب الوتر آخر اللیل من طمع قیامہء وإلی 
اُفضلیته ذھب ا جمھور کما ذکرناہ فی الجزء الثانی من ھذا الکتاب فلیراجع. وفیه رد 
علی من قال بوجوب الوتر علی ا متہجدین خاصة وفسر أُھل القرآن بہم؛ وقال: إن ا مراد 
بالوتر فی قولہ لن : داوتروا یا اُھل القرآنہ مجموع ضلاة الدہجد والوتر فلو کان الوتر 
مخصوصً باللتہجدین لم یکن لقوله ملا: ئ009 
أُولهہ معنی کما لا یخفی.۔ 

قوله: ”عن مالك أنە بلغه إلخ“ . قال العینی: 9997ء 
عس یدل علی أنه صار سبیلا للمسلمینء فمن ترکه فقد دخل فی قوله تعالی: ٭ویتبع 
غیر سبیل الؤمنین اھچ (۱۸۰۳١٥)۔‏ ۱ 
قلت: الما لم بصرح بوجوبہ کیلا بظن تمحمۂ کتحتم الفرائض ا حمسْء ولفظ ابن 
شییة عن مسلم مولی عبد القیس قال: قال رجل لابن عمر: أ رأیت الوٹر سنة ھو؟ قال: ما 
سنة أوتر النبی یه وأوتر للسلمون. قال: ا سنة هو؟ قال: أ تعشل؟ اوتر النبی عك وأوتر 
السملونء کذا فی ”کنز العمال“ .)۱۹٦:٤(‏ وفیه إنگار ان عمز علی قول القائل ا سنة 
‫ ھو؟ فدل علی وجوبہ عنذہء ولکنە لم یصرخ بە ما قلناء وفی ”الصنف“ اَیضًا: عن ابن 
عمر بسند صحیح (ما اأحب آئی ترکت الوتر وأن لی حمر النعم؛ وعن مجاہد بسند 
صحیح: دھو واجب ولم یکتب٠‏ وحکی ابن بطال وجوبە علی اُھل القرآن عن ابن 
مسعود وحذیفة وإبراھیم الدخعی وعن یوسف بن خالد السمتی شیخ الشاقعیء وحکاہ 
ےش نے رت عشرس فاف 








وی20“ لن وعرت اور ویات رف و ا 
-٣٦١۶‏ عن: ابن عمر: أُن النبی علگ قال: مرو 
فأوتروا صلاۃ اللیل). اأخرجه ابن أبی شیب ولأحمد عنہ: أن النبی علا 
ماد الغرب أوترت صلاۃ النہار أُوتروا صلاۃ اللیل؛ء قال العراقی: زی 
سندہ صحیح ”ٴزرقانی علی الموطاٴ (۲۳۳:۱). 
۔-١١٦٦-‏ عن: ابی سعید رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ عڑػ : دمن نام 
عن وترہ أُو نسيه فلیصله إذا ذکرہ؛ء رواہ أُبو داود )٣۷۸:۱(‏ وسکت علہ. 


وذ کر القاضی ابو بکر بن العربی عن سحنون وأصبغ بن الفرج وجوبں 3 این حزم 
أُن مالکا قال: من ترکه ادنہٰ وکائت جرحة فی شہادتەہ وحکاہ ابن:قدامة فی آللفتی' 
عن أحمد کذا قاله العینیٰ فی ' العندۃ“ اس )])٣‏ وذ کر ال حافظ فی ' 'الفتح“ نحوہ 
قریبا منه .)٥٤۷٤: ٤(‏ ۱ ۱ 

قال العینی: وبہذا اندحض قول القاضی ابی الطیب: إِن العلماء کافة قالت: إله _ 
سنة حتی أبی یوسف ومحمد وقال ابو حنیفة وحدہ: ہو واجب ولیس بفرضء وقول 
بی حامد فی تعلیقہ: : الوتر سنة مؤکدة لیس بفرض ولا واجبء وبہ قالث الأكمة کلھا إلا 
یا حنیفق فکیف یقول القاضی أیو الطیب وأبو حامد وھما إمامان جلیلان بہذا الکلام 
الڈی لیس بصحیح ولا قریب من الصحة اھ؟ (ص-السابق) ای مع ان لاًبی حنیفة سلفا 
فی ذلك من الصحابة والتابعین ومن بعدھمم قلت: ولو لم یوافقه اُحد من العلماء لکفاہ ما 
ڈکرنا من الأحادیثٹ النبویة الدالة علی وجوبە سَلفا لہ رک 
الله دو یرہ من العلماء ید 
وو و و عمر إلیخ ٴ. قلت: قولہ ‏ لاہ : ہأوتروا صلاة اللیل یدل علی 
وجوب الوترء لان الأمر ظاھرہ الوجوب. 
قولە: ”عن ابی سعید إلخ“ :فی یجاب الضاہ علی' تم عن الوٹر او 
الع وَِجابِ القضاء دلیل الوجوب فی الأأصلء فإن قیل: قد ورد الأمر بقضاء شنة 
الفجر أَیضًا کما سیأتی فی باب فکیف یکون الاًمر بالقضاء أمارۃ الوجوب؟ قلنا: : الأصل - 
ہو الڈی ذکرنا إلاأُن یمنع منه مانع وقد وجد الائع فی سنة الفجر کما سنذکرہ؛ وقد 
٠‏ اُشرنا إليه سابقا أیضا وھو إطلاق 7 مھ٭ صحیحةء وأیضا: فان 





العراقی اھ 


إعلام السانِ د ۱ جوا اک ٦ت‏ و 


شرط ال" نہیں ون فی کی مد سی و دیة صمح کن تا 


۷- عن: أٌبی ھریرة قال: قال رسول ال ع8 بنا اصیح اکم ۱ 
سرت ا 
تر ون 


یل فال: ۔دإذا 800 ذھب اوت اُدائه) کل سا اللیل: 





کے ہے تم یس ےم ےش یچ ےس سھہے ۱ 


الأمر بقضائہا مقید با بعد طلوع الشمس؛ وھو یفید عدم جواز قضائہا بعد صلا الفجر _ 


قبل طلوعها وھذا یناقی الوجوب؛ فان قضاء الواجب یجوز ولا یکرہ فی ھذا الوقت ً 


إجماعًاء ولم یرد مثل ھذا قیید فی الوتر۔ہل ورد لأمر بقضائہ معللقا کما تری فکان 
. علما لِلوجوبء وقال العینیٰ فی ”٭ٌالبنایة “: ذکر الحافظ ابو جعفر الطحاوی۔اُن وجوب ۔ 
. قضاء الوتر إجماع من الصحابة اھ کذا فی ”حاشیة مسند الإمام” (ص-۹۰) قلت: ولم 
ینعقد مثل ذلك الإجماع فی قضاء رکعتی الفجر فافترقا., 


قولہ: ”عن أبی ھریرة إلخٴ. قلت: فیہ ابر صریح بقضاء الوتز بعد طلؤع ع الفجر 
‫ وقد ثبت کراھة الزیادة علی رکعتی الفجر بعد طلوعھا أحادیث صحیحة وحسان قد ۱ 
ذکرناھا فی الجزء الغانی من الکتاب؛ وقال الترمذی: : ھذا مما اأُجمع عليه أُھل العلم کرھوا ۱ 
أن یصلی الرجل بعد طلؤع الفجر إلا رکعتی الفجر اھہ ١(‏ :٥ہ)‏ قالأمر بقضاء الوتر فی 
ٴ ھذا الوقت یفید کونە آکد من رکعتی الفجر؛ وھو لیس إلا الوجوب لکون رکعتی الفجر 
من آکد الستن؛ فالآکد منه لیس لا الواجب؛ ولو کان سن أو نافلةً لم یجز قضاؤہ فی 


هذا الوقت. 


قول ”عن سلیمان إلخ' دو و 9 "ُھھ"م"م ۲ 
وَجَوبٌ ار فی اللیل ظاھرق؛ وقولمۂ: فقد ذِعبٰ کل صلاة اللین والوتر؛ یرد تأوریل ۱ 


چ٦‏ 7 . وجوب الوتر وبیان وتته ۱ 


والوترء فأوتروا قبل طلوع الفجر؛ء رواہ الترمذی وقال: سلیمان بن موسی قد 
: تفرد بە علی هذا اللفظ اھ. قلت: ١(‏ :۰) وسلیمان ھسذا من رجال ا جماعظ ۱ 
غیر البخاریء وبقیة السند رجاله رجال الصحیحینء وفی ' انصب الرایة قال: 
الٹووی فی ' 'اخلاصة“ : وإسنادہ صحیح اھ ١(‏ ۲۷۵) 
9۹- عن: فی معید رضی ال عنہ َرفوعً ومن أدرکہ الصبح ول 
رہ وس7 لے؛؛ روا ابن خزمۃ فی صحیحهٴ ا کدا فی 
ور و (۴۹۹:۲). 


ات افاحمنے و عیشت ہیاس تہ 

وفی الحدیث دلالة علی منتہی وقت الوتر أیضا أنە إلی ما قبل طلوع الفجر؛ ودل علی 
مبدئة وھو مبدأ وقت العشا حدیثا خارجة وأبی بصرة بلفظ: (جعلھا لکم أو صلوها 
۱ فیما بین صلاة العشاء إلی صلاة الفجر؛ والمراد بلفظ صلاة الفجر فیہما طلوع الفجر 
بذلیل حدیث این عمٰر ھذا فإنه نص فی ذھاب وقت الوتر بطلوعھاء والفسر قاضِ علی 


ٌ المبہمم؛ فالکلام علی ذف المضاف أی إلی وقت صلاة الفجر وکذا قولہ: ” جعلنا لکم -<<-- 


فیما بین صلاۃ العشاء“ ای فیما بین وقت صلاة العشاء لیطابق قرینہہ فإن راد الصلاۃ ۱ 
الفروضة بصلاة العشاء وإرادة الوقت بصلاة الفجر کما فعله محمد وأبو وف 
والشافعی ومن وافقھم بعیدہ فالأأصل تطابق القرین بالقرینء فوقت الوتر هو وقت العشاء 
عند الإمام ولکن لا یجوز تقدیمه علی فرض العشاء ذاکرء لفوات الترتیب؛ ورعایتہ 
اجب قلو قدنہ ھایہا نایا کان صلی التشاء الم توضا وصلی الوتر مم نت کز کون 
بی العتاء جاز وترہ و سی ما اما 
کت بس وعند بی نوف محمد والشاقیٰ وق یمت آدام مبلا المشای فلا رمعم ۱ 
۱ وی ہے ا تی ہ فی اللسألة للذ کورۃ؛ ومعنی قولە: ود 
ذھب" ذھاب وقت الأداء دون الذھاب مطلقا بدلیل حدیث أبی ھریرة ا متقدم: (إذا اأصبح: 
ارک رم نر اور وظناد سی خیت آی ودای ما4 الج زنر 
یتر فلا وتر لاہ آی لا وت له کاملا وأداٌ. ۱ 


إعلاء السنن. وجوب الوتر وبیان وقته سو 


.كم)-عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: "کل الیل أوتر رسول اللہ 
گل وانتہی وترہ إلی السحر رواہ البخاری (۱:٦۱۳)۔‏ 


-١‏ عن: ابی قتادة رضی الله عنه: أُن النبی ِلّ قال لابی بکر: متی 
توتر؟ قال: أُوتر اُول اللیلء وقال لعمر: متی توتر؟ قال: أُوتر آخر اللیل. فقال 
لأڑبی بکر: أُخذ ھذا با حزم وقال لعمر: اُخحذ ھذا بالقوۃ؛ء رواہ ابو داود 
:)۲٥۹:۱(‏ وسکت عنه هو والمنذری؛ وفی ”العلخیص الحبیر ‏ (۱۱۷:۱) بعد 


قولہ: ”عن عائشة إلخ“. قلت: فیە دلالة علی جواز الوتر فی کل اللیل ون أفضل 
وقنہ السحر لانتہاء ور النبی مه إليە ونما یؤخذ بالآخر فالآخر من فعل النبی عفته 
وفیه رد علی قول ا لخصم: إن علامات السنن فی الوتر ظاھرة فإنه لیس لە وقت ویؤدی 
تبعا للعشاء والواجب ما لا یکون تابعا لغیرہء وحاصل الرد ان الوتر مختص بوقت 
استحباباء فإن تأخیرہ إلی آخر اللیل مستحب وتأخیر العشاء إلی آخر اللیل یکرہ اشد 
الکراهة وذا أمارة الاصالة إذ لو کان تابعا للعشاء لتبعہ فی الکراهة والاستحباب جمیعا 
کالسنة البعدیة للعشاء وقولھم: ”لیس للوتر وقت ٴ غیر صحیح؛ بل لە وقت وھو وقت 
العشیاہ إلا أُن تقدی العشاء عليه شرط عند التذکر؛ وذا لا یدل علی المعیة کعقدیم .کل 
فرض علی ما یعقبه من الفرائض؛ فاند,حض قولھم: ”إن الوتر یؤدی تبعا للعشاءٴ ولو 
سلم فان تبعیة الواجب للفرض لا تنافی الوجوب لیس کمثل الفرض؛ والفرق بینہما کما 
بین السماء والأأرض فلا محذور فی کون الواجب تبعا لە ولما اخذور فی تبعیة الفرض 
لفرض مثله. -- 

قوله: 77 قتادة إلخ ". قلت: پاہرت ور خیش لجا وأن أحدھما 
اأخذ با حزم والغانی بالقوۃء واختلف أقوال العلماء فی أن الأخذ با حزم اأولی أو بالقوۃ؟ 
ولکل وجھة ھو مولیہاء ومیل أکابرنا إلی أُن الأخذ یا حزم أولی ولذا:یوترون اول اللیل؛ 
وأُما تأخیر النبی ٌكل إباہ إلی آخر اللیل فلانە کان تنام عیناہ ولا ینام قلبەء کما روت 
عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت النبی مل : ا تام قبل ان توتر؟ فقال: دیا عائشةا إنْ عینی 
تنامات ولا ینام قلبی٤.‏ أخرجه الترمذی وقال: حسن صحیح )٤۹:۱(‏ دل سؤالھا علی اُن 
الوم قبل الوتر ما لا ینبغی ولم ینکرہ النبي لُ بل اُجاب با یدل علي ال خصّوصیةء 





ج-٦‏ وجوب الوتر وبیان وقته ۲۲۱ 


عزوہ إلی ابی داود وابن خزیة والطبرانی وا حاکم ما نصە: قال ابن القطان: 








وحاصلہ نہ نوم قبل الوتر لاد لی لم کو سط فا سی ود زم ون کا 
سھھ٣۳ھہھ‏ تب اہ وفیہ ول علی بعر ری اللہ کا نبوترآخی الیل ولم 
یثبت عنه خلافهء وھذا ما وعدنا بیانە ساہقا. ۱ 
ھذا وقد ثبت ہجمیم ما۔ ذکرنا من إلأخادنٹ وجوب سان وقتهہء وقال 
الشیخ۔اٗبو بکر بن العربی فی شرح الترمذی لە: وقد ذکر الطحاوی ان وجوب الوتر 
إجماع من الصحابق ولیس کما زعمء فقد ذکرنا الخلافء والوجوب لا یکون إلا بقول 
ثابت من الشارع أو یإاجماع من أَهْل الشریعة اھ .)۱۹٤:۲(‏ قلت: قد ذکرنا الأأقوال 
افاظ من اشارع فی وجوبه وأما قول الطحاوی: إن وجوبە إجماع من الصحابۃ فلعل 
مرادہ أنه قد ورد عن بعضّھم التصریح بوجوبە ولم یرد عن الباقین ما ینافيه صراحة 
وواظب عليه کلھم عملا فکان إجماعاء وھذا ما لا یشك فی فان کل من روی عنه 
إنکار الوجوب من الصحابة یحتمل أنە أراد نقی وجوب کوجوب الفرائض دون 
الوجوب مطلقا کما تقدمت الإشارۃ إليه۔ ١‏ 
واحتج القائلؤن بسنیة الوتر دون وجوبە بما رواہ ابن ا منذر فیما حکاہ مجد الدین 
ابن تیمیة: "الوتر حق ولیس بواجب ٴ کذا فی ”التعلخیص٭ )۱۱٦١١(‏ قلت: لم نقف ْ 
علی سندہ حتی ننظر فيهء وکلام ابن تیمیة فی ”النتقی “ یشعر بأن ابن المنذر رواہ عن بی 
أیوب ۲۷٢:٢(‏ مع النیل) وحدیث أبی أیوب قد ذکرناہ فی التن؛ وأن الدارقطنی أخرجه 
بسند رجاله ثقات وفیە: "الوتر حق واجب علی کل مسلمٴ لا کما حکاہ ابن تیمیة 
“الوتر حق ولیس بواجبٴ. وقول ال حافظ فیما حکاہ مجد الدین ابن تیمیة یشعر بأن 
الحافظ لم یقف علی سندہ أیضاء ولم یجدہ فی کتب ابن النذر وإنا وجدہ فیما حکاہ ابن 
تیمیة وحد؛ ومثله لا یحتج یه ولو صح فیمکن تأویله 4 لیس بواجب کوجوب 
۔- ,وا رواہ ا حاکم فی ” ”صحیحہً عنِ عبادة بن الصامت رضی الله عنه قال: ”الوتر 
سن مل عمل ہ انی ون بدہ ولس براحب ورواته ثقات قاله البیہقی اه 
من "العلخیص “ ایض را )١٦:‏ قلت: ما قولہ: ”الوتر حسن جمیل عمل یہ النبی مکل 


إعلاء السٹن. ہے وجوب الوتر وبیان وقته ' ۱ ۱ 


ماک کیب کی ا اک دو جو او ا ا کی و یا ا وا ا ا ا و ا و ا و ا اد و و و ا و ا ا و کو و ا ا ا 





ومن بعدہ“ فکقول ابن عمر: ”أوتر النبی ع وأوتر السلمونٴ وھذا لا ینفی الوجوب: 
بل ریا یفیدہ ما فیه من مواظبة النبی َإه ومن بعدہ عليەہ والحسن الجمیل بطلق علی کل . 
. مشروع فرضا کان أُو واجبا أُو سنة وقوله: ”لیس بواجبٴ معناہ نفی وجوب کوجوب 
7 الکتوبة بدلیل ما رواہ اخدجی عله قال: کذب اُبو محمد سمعت رسول لہ گا 

یقول: وخمس صلوات کتبہن الله علی العباد إلخ) وقد تقدم؛ وھذا یشعر بمرادہ صریحا 


آنہ ما أراد أن الفرائض من الصلاۃ خمس فحسب لا ستء وھذا لا یضرنا کما لا یخقی. _ 


‫ وعا رواہ الٹرمذی عن علی رضی اللہ عنہ قال: والوتر لیس بحتم کصلاتکم 
: الکتوبة ولکن سنة سنہا رسول اللہ سك وقد مر ا جواب عنه مفصلا_ 


ویما رواہ ابن حبان فی ” صحیحەٴ فی النوع التاسع والستین من القسم ا حامس _ 


7 کما فی ”نصب الرابة“ )۲۷٦:۱(‏ عن جابر رضی اللہ عنه دأنه عليه السلام قام بہم فی 


ج ‏ تت*" انتظروہ من القابلة فلم یخرج إلیہم فسألوہ؛ فقال: 
شی غیت آن کنب ع لیک الرازام اجب عافد ی اي .یا دز کون قل 


کا وذلك أنہم کانوا راقو او علی صل لی کفاك وك ا ضرع داد ۲ 

و او ۷۵) ۱ 

: کے ملعا یوید اواب ای لفظ ری کما مر تی باب اطال یں الا می 
ونصه: نی خشیت خشیت ان تکتب عليکم صلاة اللیل اه“ 7 ١‏ 

: سے ہے رس شتٹتر 


.. (قال: دن الله وتر یحب الوتر قاوتروا یا اُھل القرآنہ ابن ماج زاد: فقال أعرابی (حین. 


حدث عید اللہ بالحدِیثء): ما تقول؟ (وعند ابن ماجة: ما بقول رسول اللہ کل ؟) قال:_.. 
(ای عبد آللم: لیس لك ولاأصحابِك اھ )۳۲٣: ٢(‏ مع بذل الجھو قالوا: لو كَان الوٹرٴ: 
واجیا لِکان وجوبه عاماء وقول عبد اللہ یشعر بأنە لیس للاأعرابی ولأصحابة. قلنا: قولهٴ 
کو دفاوتروا یا عل القرآنہ حجة لناء کما مر وٹأویل این مسعود آھل القرآن بالحفاظہ_ 
" والقراء لا یضرناء فإن تاویل الصحابی ا حدیث بمعنی لا مع العمل یہ بتأویل آخر وأیضا __ 


و 





چ٦‏ .. وجوب الوتر وبیان وق وک .* 


فقد حکی ابن بطال وجوب الوتر علی أھل القرآن عن ابن مسعود کما تقدمء وھذا یضر 
الخصم؛ فإنه لا یقول بُلوجوب أصلاء فلا حجة لە فی قول ابن مسعود للاعرابی: ”لیس 
لك؛ ولأصحابك“. وأیضا: نقد مر فی التن عن ابن مسعود مرفوعا: (الوتر واجب علی 





کل مسلم؛ وفیه جابر ال جعفی مختلف فيەء فالحدیث حسن) وھو معنی قولە: ”فاوتروا یا 


أھل القرآن 'ومفلسر ل؛ وا مرفوع لا یقاومہ قول الصحابی فافھم. 

۱ وا ول الشیخان من حدیث طلحة بن عید لٹ قل: نَا رہل لی وسول اللہ 
۱ ا من أھل نغلدہ الحدیث وفیه: ٭فقال رسول اللہ ا خمس صلوات فی الیوم 
واللیلة قال: ھل علی غیرھا قال: لا إلا أن تطوع٤.‏ وروی الشیخان أیضًا من حدیث ابن 
پت : دن انی کہ بث معانا لی کان الحدیث. وفی: سو ان الله اقرض 
نے یپ موی جو و ۷). 

وقالوا: ِن زیادة الوتر علی ا خمس نسخ لھاء لان مس قیل ارد ة اك کل 
کس تع چعر 7 فت+" ۱ 


۱ رنہوئی سی لکل : أن افو یی سریئ ہی با بل قاہمع .. 
لھا وأیضًا: فلیس فی حدیث طلحة بن عبید اللہ ولا حدیث معاذ ذکر صدقة الفطر مع ۱ 
7 الزکاۃ مذکورةٗ فیہماء وصدقة الفطر فریضة عند مالك۔والشافعی وا جمھور کما فی 
٭رحمة ة الأہمةے “(ص-٤٦)‏ وواجبة عندناء فما هو جوابکم عن ذلك فھو جواینا۔ فان 
۱ . قلتم: ِنہ وفودِ الرجل من اھل نحسد کان قبل فرضیة صدقة الفطر. نقول مغل ذلك فی - 
الوتر لن وجوب الوتر متأآخر عن ا خمس بدلیل قولہ ہل ا دان اللہ:زاد کم صلاةء. وان 
قالوا فیه وفی حدیث معاف: إن صدقة الفطر تابعة للزکاۃ فلذا لم تذکر علی حدقء فھو __ 
مت والوتر عندنا لیس بفرض اللیل و واجبہ وإذا لم یکن فرضًا لم - 
تصر الفرائض الخمس ستا بزیادۃ الوتر علیہاء فلا یلزم نسخ الکتاب والمشاھیر من _ 
لأحادیث بخبر الحادء لأن اس بقرت بد الریادة کل تدم للا فرضاء کنا 


إعلاء السان وجوب الوتر وبیان وقتہ راتا 


ق ھ ےا ام مھ اع ا 8 را٤‏ عم را٤‏ ےم ےه عدو عو ملاع ےی اع دع او ٣یع‏ ا6ء 





فی ٭البدائع ” (۲۷۱:۱) عناہ. 

واحتجوا ضا بھا رواہ البخاری عن سعید بن یسار أُنە قال: اکنت آسیر مع عبد 
الله بن عمر بطریق مکة فقال سعید: فلما بحشیت الصبح نزلت فاأوترت ٹم ون3 فقال 
عبد اللہ بن عمر: أین کنت؟ فقلت: خشیت الصبح فنزلت فاوترتء فقال عبد الل: انا لك 
فی رسول اللہ گن أسوۃ حسنة؟ فقلت: بلی! قال: فان رسنول اللہ عُ کان یوتر 
علی البعیر٤.‏ ۱ ۱ ۱ 
وبطریق نافع عن ابن عمر قال: ہکان البی گج یصلی فی السفر علی راحلتہ“ 
حیث توجھت بە یؤمی إٔماء صلاة اللیل إلا الفرائض؛ ویوتر علی راحلتہ اھ6. قال الحافظَ 
فی ”الفتم“: وروی محمد بن نصر من طریق ابن جریج قال؛ ثنا نافع اُن این عمر کان 
یوتر علی دابتہء قال این جریج: وأخبرنی موسی بن عقبة عن نافع: ان ابن عمر کان یخبر 
ان النبی مگ کان یفعل ذلك؛ وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن ابن عمر: أنه کان 
یوتر علی راحلته وریما نزل فأوتر بالأأرض اھ .)٥۰١۷:٢(‏ قالوا: والإیتار علی الدابة ینافی 
وجوبە کما لا یخفی. 

واأجاب ا حقق فی ”الفتحٴ عن إبتار النبی مك علی البعیر: ہأنہ واقعة حال لا عمُوم 
لھاء فیجوز کون ذلك کان لعذرءوالاتفاق علی أن.الفرض یصلی علی الدابة لعذر: الطین 
والطر ونحوہ اھ (۳۷۱:۱). وقول ابن عمر۔لسعید بن یسار: دأما لك فی رسول اللھ 
اأسوۃ حسنة؟ وإن رسول اللہ لگ کان یوتر علی البعیر؛ معناہ کان یوتر علی البعیر 
فی مٹل ھذہ ا الة التی انت فیہاء وکانت.حالة العذر ولیس معناہ أُن الوتر یجوز علی 
الدایة مطلقاء وقرینة ذلك نزول سعید علیٰ الأرض وإیتارہ یہاہ فإنه یشعر بأن جد جواز 
الوتر علی الدابة کان مقررا عندہ.: 

ولکن یعکر علی ھذا ا لجواب روایة البخاری الثانیة لپھهك٭ھە۷ھ قانہا تشعو 

کان یصلی صلاة اللیل والوتر علی الراحلة دون الفرائض غلو کان پر عم 

لعذر لصلی الفرائض أیضا علیہاء فلما نزل للفرائض ولم ینزل:للوتر دل ذلك:علیٰ نفی۔ 
العذر وعلی کون الوتر ملحقا بالسٹن دون الفرائضء ویمکن ا جواب بأن نرولە بالأرض 


ج٦ا‏ وجوب الوتر وبیان وققلة - ھ۲ 


للفرائض دون الوتر لا ینفی العذر مطلقًاء بل یدل علی نفی العذر ذ فی الفرائض خاصف 
لکونہا تؤدی بجماعة وفی النہار وأوائل اللیل وأما الوتر فکان مل یجعلہ آخر صلاۃ 
باللیلء فیحتمل وجوم العذر من العدو وغیرہ إذ ذاك لکونهە یؤدی بغیر جماعة وفی آخر 
الیل وقرینة ذلك ما اورد عنہ سك أنه کان یصلی علی راحلتہ ویوتر بالأرض؛ کما 
سنذکرہ وورد مثل ذلك عن ابن عمر أَیضّاء نعم! لو لم یثبت عنہ مك النزول للوتر دائما 
لکان ذلك دلیلا علی لحوقه بالسنن دون الفرائض٠‏ وما ثبت ت آنه رما أوٹر علیٰ الذابة ورتما 
نزل وأوتر بالأرض فلاء بل یحمل عدم نرولە للوتر علی العذر. _ 

أُخرج الطحاوی فی ”معانی الآثار“ لە عن نافع عن ابن عمر أنە کان یصلی علی 
راحلتہ ویوتر بالأرض ویزعم أن رسول اللہ جک کان ایفعل كذلك اھ ١(‏ جو قال 
العینی فی ”العمدةٴٌ: إسناد صحیح (٣:٦٦آ٦).‏ ۱ 

وأحرج محمد فی ”اموطاً“: أُخبرنا عمر بن ذر الھمدانی عن مجاعد: (أن ابن عمر 
کان لا یزید علی ا مکتوبة فی السفر علی الرکعتین لا یصلی قبلھا ولا بعدھاء ویحبی اللیل 
علی ظھر البعیر أینما کان وجھہہ ینزل قبیل الفجر فیوتر بالأرض؛؛ وھذا سند صحیح؛ 
قال: وأخبرنا محمد بن أبان عن حماد بن أبی سلیمان عن مجاھد قال: (صحبت عبد الله 
بن عمر مکة إلی اللدینة فکان یصلی الصلوات کلھا علی الدابة إ إلا اللکتوبة والوٹر فإنہ 
. کان ینزل لھماء فسألتہ عن ذلكء فقال: کان رسول اللہ مہ یفعلہ اھ٤.‏ کے 
(ص-۱۳۱) فحدیث ابن عمر بروایۃ اِلطحاوی ومحمد بدل علی شی شیئین:اأُحدھما: فعل 
ابن عمر أن کان یوتر بالأرض. 

۱ والثانی: نہ روی أن النبی يہ کان یفعل کذلكء وحدیثہ بروایةالبخاری کذلك 
یدل علی الشیئین خلافھماء فلا یتم الاستدلال للطائفتین بہذین الحدیئین غیر ان لا أُن 
نقول: إن ابن عمر یحتمل أنه کان لا یری بوجوب الوتر وکان الوتر عندہ کسائر 
التطوعات فیجوز فعله علی الدابة وعلی الأرض؛ دحل الا کان رما یوتر علی الدابة 
لعذر وانھا زجر سعید بن یسار لتزولہہ والحالة حالة العذرء وکذا إیتارہ مه علی الراحلة 
یحتمل ھذین الأمرین؛ ویجوز أیضا ان یکون ذلك قبل اُن یغلظ مر الوتر ٹم اأحکم من 


إعلاء السا دت وجوب الوتر وبیان وقتہ فی کت تہ 


رام سن وی 7ر فالتحق کو و سس وی 


رن وجھ انظر والقیاس یؤید القول یعدم 5 الوتر ٠‏ الزاحلة وھو ما قاله 
الطحاوی: إِنا قد رأینا الأصل انجتمع عليه ان الصلاۃ الفروضة لیس للرجل ان یصلیہا 

قاعدًا وھو یطیق القیامء ولیس لە ان یصلیہا فی سفرہ علی الراحلة وھو یطیق القیام 
والنزول وزأیناہ یصلیٰ لتطوع علیٰ الارض قاعدً ویصليه فی سفرہ غلی راحلتہہ فکان 
الذی یصليه قاعدا وھو یطیق القیام هو الذی یصليه فی السفر علی الراحلة والذی لا 
یصليه قاعدا وھو یطیق القیام هو الذی لا یصليه فی السفر علی راحلت ھکذا الأصول 





. التفق علیہاء ٹم کان الوتر باتفاقھم لا یصليه الرجل علی الأرض قاعدا وھو یطیق القیام 


ذالنظر علی ذلك ان لا یصليه فی سفرہ علی الراحلة وھو یطیق النرول؛ فمن هذہ الجھة : 
و دی رن و وا ٢٢٥٢)۔‏ : ٰ۱ 


فائدة: . ۱ 
أُخرج البخاری فی صحیحه کم طاشن ما ئشة قالت: دکان النبی 
ا کل یصلی وأنا راقدة معترضة علی فراشہ فإذا آراد ان یوتر أیقظنی فاأوترت اھ٤.‏ قال 
الحافظ فی ”الفتح”: واستدل بە علی وجوب الوتر لکوئہ گل سلك بە مسلك الواجب _ 
.. حیث لم یدعھا نائمة وأیقظھا للتہجد وتعقب بأنە لایلزم من ذلك الوجوب؛ نعم! یدل ۔ 
علی ماک الوتر وآ فوق غیزہ من لیزئل اللیلية اه (ذ1 . ضا ا 
قلت: ولکن فیه زیادة بعند الطحاوی: تؤید الاستدلال: به علی الوجوب؛ قال: 
ھا آسد رن عد ارح ین ردب ول کو مہ رظ خدثنی 


زشزل الل گلا کان یصلی اس الیل وعامقة رض ال ضہا مشرَحیة بین یدیة ات 
أن یوٹر اأومی إلیہا ان تنخی؛ وقال: : ھذہ صلاة زدتموھا اھ )٤٥٢:۱(‏ وھذا سند حسن 
: رجاأله ثقات وإِن تکلم فی یعضهم؛ أما أحمد بن عبد الرحمن الطحاوی فھو من رجال 
وروی غلدئی. اصحیحعٴ ٠‏ وابن حریة وأبو تو وابن یں قال این أی 


ےا یا رک جو بات رات رض کی جو پت لا 





ہے وب میں کٹ موا دم یک اور جو کو و یں و کو ا وق و ول وا و ود سو و و و لو و و تو سو و ا کل یں و ول و ںی 





حاتم: سألت محمد بن عبید الله بن عبد الحکم عن تقال: ! لقة ما رأینا إلا خیرا: قلت: 
سمع من عمه؟ قال: ای واللا وأیضا: سمعت أبی یقول: اسمعت عبد اللك بن شعیب بن ۔ 
اللیث یقول: یو عبید اللہ ابن اخی بن وہب ثقة ونکلم فیه آخرؤن اف ملخصا من 
”التہذیبٴ (۰۱:٤ٴ)‏ وعمه عبد الله بن وھب لا یسأل عن مثله وسر سو ا اار2 7ھ 
عثه اللیث وابن المبارك وابن لھیعة وابن وھب وعبد اللہ بن یزیّد اللقری وغیرہ؛ قال 
: إسحاق بن منصور وعباس الدوری عن ابن معین وأبی داود: ثقةء وذکرہ ابن حبان فی < 

٠‏ الثقات اھ من ”التہذیب“ ٠(‏ ٣:٦۳۳)ء‏ وذکرہ العقیلی فی الضعفاء فھو حسن الحدیثء 
وعمه إیاس بن عامر الغافقی قال العجلیٔ: لا با وذکرہ بن حبان فی الثقات؛ 


ا وضحخ لہ این رمق ومن خط الذھبیٰ فی تلخیص الستدرك: لیس بالقوی اھہ من 


”التہذیب" أیضًا (۳۸۹۰:۱). 


قلت: ھی تی مر سس افا اسا زد ٹر گا چھذی۔ 


صلاة زدتموعاء وھو فی معنی قولہ: بن راگ ساط یمام و ٹر بے ا 


وجہ دلالته علی الوجوب مفصلا فتذ کر وبالجملة فایقاظ النبی ءا پچ ادا مع فولہ: 

صلاة فد زدتموهاء یدل علی وجوب الوتر ظاھرا۔ 
0 فائے3:: 

۱ قد روی المام أحمد والدارتبی اکم والبیںقی من جفدیث ان عباس رضی 
الله عنہما (مرفوعع: ثلاث ھن علی فرائض ولکم تطوع النحر والوتر ورکعتا 
الضحی). بلفظ أحمد وضعفه هو والبیہقی وابن الصلاح وابن ا جوزی والنووی 
وغیرھم؛ کما فی ”التعلخیص ا حبیر“ (۱۱۷:۱) قلت: احتج بە بعض الشافعیة وَغیرھم 
ِ علی عدم وجوب الوتر للاّمة ون وجوبە کان مختصا بالنبی ولکن ا حدیث ضعیف <٠‏ 


ضعفہ أئمة الحدیث کما عرفت؛ قال الذھبی فی ”تلخیص الستدرك“: قلت ھا ڈکلی << 


علیہ الحاکم وھو غریب منکرہ ویحبی ضعفہ النسائی والدارقطنی اھ رت مت : 
ال حدیث مضطرب الین أَیضًاء فقد أُحرجہ الطبرانی فی الأوسطٴ والبیہقی فی ٴ اسلنه“ 
عن عائشة بلفظ: جن ےرت 0 ئ""ظ02ھو" ولفظ- 


إعلاء السنن 7 : ۸ 
باب الایتار بذلاث موصولة و عدم الفصل 
بینہن بالسلام ووجوب القعدة علی الرکعتین عنہا 
والنہی عن الیتار برکعة فردة, وذکر القراءة فی الوتر 
٦‏ .7 عائشة رضی اللہ عنہا دأُن رسول اللہ عم کان لا یسلم 





أحمد عن ابن عباس قد ذکرناہہ وأحرجہ الحاکم والدارقطنی عن ابن عباس بلفظ: وثلاٹ 
هن علی فرائض ولکم تطوع النحر والوتر و رکعتا الفجر؛ وفیه رکعتا الفجر یدل 
رکعتی الضحی؛ أأخرج أحمد والطبرانی من وجھ ثالث عن ابن عباس بلفظ: وئلاث علی 
فریضة وھن لکم تطوے: الوتر؛ ورکعتا الفجر؛ و رکعتا الضحی)ء کذا فی ”الخصائض 
الکبری للسیوطی (۲۲۹:۲) ولیس فی ذکر النحرء وأخرج الدیامی بسند فیه نوح بن 
بی مریم عن ابن عباس مرفوعا: والوتر علی فریضة وھو لکم تطوع: والأضحی علی 
فریضة وھی لکم تطوع والغسل یوم ا جمعة علی فریضة وھو لکم تطوع)؛ کما فی 
”ال خصائض ‏ أیضا (-۲۳۰) وھذا اضطراب یوجب سقوط الاحتجاج با حدیث ولو کان 
رجاله ثقات؛ فکیف ولم یسلم عن الضعفاء والمتروکین؟ وأیضا: یعارض الاستدلال به 
علی وجوب الوتر فی حق النبی لم خاصة استدلالھم علی سنیتہ بما ورد فی 
”الصحیح”: أنہ مه أوتر علی البعیر؛ فلو کان واجبا عليه لم یجز فعله علی الراحلة 
وھل ھذا إلا التہافت: قال ا حافظ فی ”الفتح ٴ: وأما قول بعضہم: 'ٴإنه کان من خصائصه 
ایض أُن یوقعہ علی الراحلة مع کونہ واجبا عليه“ فھی دعوی لا دلیل لھاء (فان 
الخصؤصیة لا ثثبت إلا بدلیل واضح) لأنه لم یثبت دلیل وجوبہ عليه حتی یحتاج إلی 
تکلف ھذا ا جمع اھ )٥۰۷:٢(‏ وھذا یفید أن کل ما ورد فی من وجوب الوتر عليه مه 
خاصةً ضعیف غیر ثابت: فافھم. 
باب الإیتار بنلاث موصولق وعدم الفصل ٠٠‏ 
۱ پینہن بالسلامء ووجوب القعدة علی الرکعتین منہا ۱ 
والنہی عن الإیتار برکعة فردةء وذکر القراءة فی الوتر 
قولہ: ”عن عائشة“ وقولہ: ”عنہا إلخٴ. قلت: فیہما دلالة علی ا جزئین الاأولین من 





ج٦‏ الڑیتار بٹلاٹ والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وت 


فی رکعتی الوَتر). روا النسائی: )۲٢۸:۱(‏ وسکت علنه وفی آثار السنن“ 
۔(۲:(١۱):‏ إسنادہ'صحیح آخرجہ ا حاکم : فی ٦الستدركٴ )۲۰٠:٢(‏ بلفظ: 
نوقالت؛ کان رسول: اللہ مل لا یسلم ذ فی الرکعتین الولیین من الوترہ وقال: 
وو مجھی یر سوب یو ”تلخیص 

وقالق؛علیٰ شزظھخا اھ ٦‏ 


الاب کلام ارس تا الیعاری: رام مد اھ لے سر امیس ین کا 
وال رکعتین فی“الوتر حتیٔ بیأمر ببعض :حاجتہ :اھ -قال الحافظ فی ”الفتحٴ :)٦٥٤٤:٤(‏ 
ٰ وأُصرخ ٭ن-ذلكء ا روا سعید بن منصور یإسناد صحیحعن بکر بن عبد اللہ المرنی قال: 
٭صلیٰ ابن عمر زکعتین ثم ۔قال: یا غلام!ا ارحل .لناء ثم قام فأُوٹر برکعة٭*. وروی 
٠‏ الطحاوی من طریق سالم بن عبد الله بن عمر عن أٌبیة: أه کان یفصل بین شفعه ووترہ 
بتسلیمق وأخبر أن النبی مك کان یفعلہ؛؛ وإسنادہ قوی اھ قلت: لا دلالة فیه علی ان 
ابن عمر کان یوتر بواحدة فردة بل غایة ما فيه أُنه کان یوتر بثلاث ویری جواز بناء 
. .الأخیرۃ علی الاولبین بعد الفصل بینہن یسلام وکلام عند ا حاجةء کما قال الحافظ فی 
. ”القیم' ٴ: إِن ظاھرہِ أنه کان یصلی الوتر موصولا فان عرضت لہ حاجة فصلى ثم بنی علی 
ما مضی اھ )۲۰۱:٢(‏ وھذہ سألة مستقلة ان البناء علی الصلاۃ یچوز بعد تخلل السلام 
. والکلام بینہا ام لا؟ واتفقوا علی عدم جوازہ فی ا لکتوبة وسائر النوافلء واختلف أقوال 
ا الصحابة فی الوتں فکان ابن عمر وبعض الصحابة یرون جوا ز الیناء ف فی الوتر بعد الکلام 
.۔ والسلام بل وبعد ا حدث والنوم أیضا کما یدل عليه مسألة نقض الوتر وشفعہ برکعة من 
۱ وت فک رو ول بلفظ :سان لا 02 فی رکعتی الوتں اتفق انسائی و اکم علی لفظ لا یسلم فیه 
مو رر بلفظ کان وتر فلاث ولا وی 


ک یغرم روڈ ”لا یقمد“ تخل لیا لہ الزیمی فن "تیب الای“ بلفظ: ”لا 
7 یسلم“ وتبعہ الجافظ فی:”الدرإیة“ ولم یتعقبه بشیءہ فاعتمدنا عليه واندجض يذلك کلام مؤلف التعلیق (امغنی 
١. ۳‏ ۰) فإنہ جزم بلفظة لا یقعد فیه وأنکر صحة لا یسلم رأسَاء وہل لا إلا تحکم محضء کیف؟ والنسخة 
الطبوعة فیہا لفظ " الاعلم' ' فی مان للستدركء وکذا نقلہ الزیلمی وعزاہ إلی الحاکمە وتیعہ لحافظ ولم یتکلم 
نت 00۶۷۷۷8" ۰ 





اإعلاء السٹن تر بٹلاث والتھی عن الجاربرکعة قردۃ ٌ ۳ 


-٥٦٣ ۰١‏ وعنہا: قالت: دکان رسول اللہ گلاہُ بور بٹلاثہ لا یسلم إلا 
فی آخرھن)؛ اخ رجة الحاکم )٣١٤٢:٢(‏ واستشھد بھ وقال: وھذا وترز ا 
الؤمنین عمر بن الخطاب رضی الله عبف ٴوعلد اعذہ أھل الین وسکت عتد: 
الذھبی فی ”تلخیصهٴ فھ حسنء وکذا ثقله الزیلعی ( ۷۰) فی آنصب ‏ 
. الرایةٴ بلفظ: ”لا یسلمٴء وکذا نقله الحافظ فی ”الدرایة“ )۱١١(‏ بلفظ: ؛لا 
ت یسلم إلا فی آخرھن)ء وکلاھما عزاہ إلی ا حاکم. 
- آخر اللیل کما سیأئیء وقد قدمنا فی أبؤاب ال حدث فی الصلاة ان الکلام مفسبد للصلاۃ 
مۂللقا قلیلا کان أو کٹیرا خطاً کان أو عمدًاء وأن شرط جواز البناء فی الصلاۃ عدم تخلل - 
الکلام بینہاء وآئیتنا کل ذلك بالأحادیث القولیة الرفوعة الصحیحة وھیٰ نصوص عامة _ 














:لم تفصل بین صلاۃ وصلاة وترا کان أو غیرہء فلزم الاعتماد علیہ والتاویل فی أقوال< ٴ 


ھؤلاء الصحابة وأفعالھمء وکذا جدیث: ؛لا وتران فی لیلةہ ینفی جواز نقض الوتر؛ کما 
سنذکرہ۔ آ اٹ 2 
فخالحاصل: ان اھر ری ال عنہما ,کان ؛ یوٹر بفلاٹ موصولق ولکن الکلام ۱ 
والسلام علی راأس الرکعلینں مہا کان لا بمنع بنأء الثالثة علیہما عندہ ولم یکن رضی الله ۱ 
عنه یعدہ قاطعاً للتحریة الأولیء فقد اتفق عنہ فی الوتر أأنه ٹلاثء یدل علی ذلك ما سیأتی۔ 
عن عقبة بن مسلم قال: سألت ابن عمر عن الوترء فقال: أ تعزف وتر النہار؟ قلت: نعم! 
>. صلاة الغربء قال: صدقت أو أخسنت اھ.. أ فلا تری أنە ما سعل عن الوتر قال: ا تعرف. 
< وتر النہار ای ہو کھو؛ وفی ذلك ما ینبك ان الوتر کان عند این عمر ثلاٹا کصلاۃ - 
5 ینوپہر وو تس وت ری وس ۱ 
یمنعان البناء ھذا جوابنا عن فعله۔ ا 
وأما ما رواہ الطحاوی عنه مرفوعا: وك کان یفصل یی شُفعہ ووترہ بسلیفة: 


ٌ وأخبر آن ای ضا پور ہی ہت دکان رسول ال کا بفصل : ١‏ 


۰ اہ آہ لم مذکر الفمال تی اور عد ٥إ‏ مقر یر ا عم ایا لہ وعاقد تی ۔ 
وو مھ رہ انا وآنہ ء ہت 





لفظ لھا: ەکان یوتر بثلاث لا یسلم فی زکعتی الوتر٤‏ وفی لفظ لھا: ہکان یوتر بٹلاث لا 
یسلم إلا فی آخرھن). وإسنادھما صحیح وحسن, وفی لفظ لھا عند أحمد: (ثم اأوؤٹر _ 
فلاث لا یٔفصل بینہن). وإسنادہ حسن وافقھا علی ذلك أبی بن کعبء فقال: دولا یسلم . 
إلا فی آخرھن)ء وستدہ صحیح؛ وأنس بن مالك حیث أُوتر بئلاث وسلم فی آخرھنء 
وقال: ٥اأخذت‏ ذلك عن رسول اللہ مك وروی ابن مسغود مرفوعا: وقال رسول اللہ 
: وتر اللیل ثلاث کوتر النہار صلاة اللغرب. وإسنادہ سن کما سیأی وہو یفید ' 
عدم الفصل بینہن کما ان صلاة الغرب لا فصل بینہاء فلمأخَذ بروایة ابن عمر فی ذلك 
وأخذنا بروایة ا جماعة لترجیحھا علی الاأولی روایةً ودرایة 
اُما من جھة الروایة فظاہرء لأن العدد الکثیر اُولی من الواحدء ولان عائشة رضی 
ال عنہا کانت تری وترہ لله اکٹرما یراہ ابن عمرہ لأنہ مك کان یوتر فی بیتہ دائما 
وفی آخر اللیل غالباء ولا یحضرہ ابن عمر فی مثل ھذا الوقت ولا فی بیتہ بعد العشای 
وکذا اُنس رضی اللہ عنہ کان یحضر منہ مه ما لا بحضرہ غیرہ من الرجال لکونہ من 
خواص خدمہ. وأما درایۃً فلأن الفصل بین الشفع والوتر ما لا نظیر لە فی اللکتوبة ولا فی 
التطوعء فما رواہ ا جماعة موافق للقیاس دون ما رواہ ابن عہرء وقد قال الحازمی فی کتابہ 
"الناسخ والنسوخ”: الوجہ الغانی والعشرون من الترجیحات ان یکونَ أحد ا حدیئین 
موافقا للقیاس دون الآخرہ فیکون العدول عن الثانی إلی الاول متعینًا. کذا فی ”نصب 
الرایة ' (۲۷۸:۱) ولھذا قال ا حسن البصری ما قیل لە: إن ابن عمر کان یسلم فی 
ال رکعتین من الوتر: ہکان عمر أفقه منه کان ینہض فی اغالفة بالتکبیر): (أی بعد القعود 
علی ال رکعتین) أخرجہ ا حاکم فی ”الستدرك“ )٠۰٣:۱(‏ وسکت عنہ ھو والذھبی 
کلاھماء فسلك الحسن رضی اللہ عنہ مسلك الترجیح ورجح قعل عمر علی قعل این 
وأشار لی أن فعل عمر أُوفق بالفقھ. هذا. ۱ ا 


۱ و کل حدیث این عمر علی بعض الا قال: ولنصاف ان لص 
- .0 .۶۰ ےت 





إعلاء السان الإیتار بٹلاث والنھی عن الڑیتار برکعة فردة زف2 


-٤‏ عن: عبد الله بن ابی قیسء قال: ٥‏ سألت عائشة رضی اللہ عنہا 
بکم کان رسول اللہ مه یوتر؟ قالت: باُربع وللاث؛ وست وئثلاث وثمان 
وٹلاث وعشرة وثلاث ولم یکن یوتر باکٹر من ثلاث عشرةۃ ولا انقص من. 
سبع). رواہ اأحمد وأٗبو داود والطحاوی وإسنادہ حسن 'ٴآثار السنن " .)۱۱:١(‏ 





الله لا یقول بخل ھذا القول إلا من قصر نظرہ فی علم ا حدیث: وأما من فتح اللہ عليه الباب 
ورزقه سعة النظر فی العلم فلا یحتاج إلی الإحالة علی ذوق ا جتہد أُصلاء بل یری ترجیح 
ما اختارہ الإمام فی اللسألة علی ما اختارہ غیرہ عیانا کالشمس لیس دونہا حجاب؛ ولا 
ٹب ثبت ترجیح ما رواہ ا جماعة علی روایة ابن عمر فلا بد من التاأویل فیما رواہہ والاًسھل ان 
یقال: إن ذلك کان قبل النہی عن نقض الوتر وعن ضم الرکعة الفردة إلی ما صلاہ 
منفصلا عنہا قبلء کما یدل عليه حدیث ؛لا وتران فی لیلةہ فإنہ لأ شك ان بعض 
الصحابة کان یوتر اُول اللیل ٹم ینقض وترہ بضم رکعة إليه فی آخر اللیل؛ وهذا ما لا 
یدرك بالراًی ما فیه من انعطاف حکم صلاة علی الأخری بعد السلام والحدث والنوم 
وطول الفصلء فلا بد أُن یکون ذلك جائزا فی الابتداء سماعا من النبی مت وھذا کما 
یقعضی جواز البناء علی الوتر وضم رکعة إليه مع تخلل النوم والحدث بینہماء كذلك 
یقتعضی جواز بناء الرکعة الثالثة منه,علی الاولیین أیضا مع تخلل السلام والکلام بینہماء 
لعدم الفرق بین ضم الغالثة والرابعة فی ذلكء ثم ما نہی رسول اللہ عل عن الوترین فی 
لیلة ومنع عن نقض الوتر ونہی عن البتیراء بطل حکم انعطاف صلاة علی الأخری بعد 
السلام وا حدث وطول الفصل بالکلیة ولکن ابن عمر ومثله من الصحابة لم یبلغھم النہی 
ا مذکور فبقوا علی بناء رکعة علی الرکعتین بعد السلام ونحوہ؛ کما بقوا علی نقض 
الوتر والله اُعلم. لا یقال: فیه دعوی النسخ بلا دلیلء لأن ا حاظر والمبیح إذا اجتمعا یجعل 
الحاظر متأخرا کی لا یلزم النسخ مرتینہ وقد ذکرنا ذلك فی ”المقدمة۔ 

۱ قوله: ”عن عبد اللہ بن أبی قیس إلخ“. قلت: دلالته علی ا جزء الاُول من الباب ای 
الإیتار بٹلاث موصولة ظاہرۃء وإلا فلو کان یل یسلم علی الرکعتین من الوتر لکان حق 
العبارة اُن یقال: کان یوتر بست وواحدة, وثمان وواحدة, وعشرۃ وواحدةء واثنتی عشر 
وواحدة کما لا یخفی؛ فلما جمعت الئلاث فی لفظة دل علی کونہا موصولة وأما ما 





ج ٦-‏ الإیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فی _ ۱ ۳۲۳ 





٥‏ - عن: عمرۃة عن عائشة رضی اللہ عنہا: ٛان رسول اللہ علہ کان 
یوتر بٹلاثء یقرأ ذ فی الرکعة الاُولی ب-ف(سبح اسم ربك الأعلی 4ء وفی الثانیة: 
لاقل یا ایہا الکافرون 4ء وفی الثالثة: للاقل هو اللہ اأحدہ و لاقل اُعوذ برب 
الغلق 4 و خاقل اأُعو ذ برب الناس4). رواہ الدارقطنی والطحاوی والحاکم 
وصححہ آثار السنن٠ٴ )۱۲:١(‏ وقال الحافظ فی ”التلخیص الحبر“ 
(۱۱۸۰:۳): قال العقیلی: إسنادہ صالح ولکن حدیث اون عباس وی بن کعب 


روتە الجماعة إلا الحرمذی عن عائشة قالت: (کان رسول الل ما یصلی ما بین ان یفرغ 
من صلاة العشاء إلی الفجر إحدی عشرة رکعة یسلم بین کل رکعتین وبیوتر 
بواحدة)) ا حدیث. 

ذکرہ فی ”الئیل“ (۲۷۹:۲) فمعناہ یتشھد بین کل رکعتینء وإطلاق التسلیم علی 
التشھد شائع فی الاحادیث کما لا یخفی علی من مارسھاء ولو حملناہ علی تسلیم 
التحلیل فمعناہ کان یسلم بین کل رکعتین سوی رکعتی الوتر؛ ما سبق عنہا أُول الباب 
صریحا بروایة النسائی وا حاکم: أنہ یك ۱کان لا یسلم بین رکعتی الوتر٥ء‏ وفی طریق 
أآحری: (اکان یوتر بٹلاث لا یسلم إلا فی آخرھن؛٤)؛‏ وسیجیئ من طریق أخری عند اأحمد: 


دأوتر بنلاث لا یفصل بینہن)؛ والمفسر قاض . علی ا جمل؛ فان قولھا (یسلم بین کل 


رکعتین؛ فی روایة ا لجماعة لیس بصریح فی التسلیم علی رکعتی.الوتر بل یحعمل الڈی 
قلنا حملا للکلام علی التغلیب؛ ولفظھا عند النسائی وا حاکم وأحمد صریح فی نفی 
التسلیم علی رکعتی الوتر وفی کون الثلاث موصولة بتسلیمة واحدةء علی ان حدیث 
التسلیم بین کل رکعتین إِنھا و من روایة عروۃ عن عائشة رضی اللہ عنہاء روایته عنہا فی 
هذا الباب مضطربة کما سنبینہ فلا حجة بہا علیناء ولا یصح معارضة الأحادیث 
الصحیحة الغیر اللضطربة بہاء وقولھا: (ثم اوتر بواحدة معناہ اُوتر بواحدة مضمومة إلی 
الشفع؛ ولکن ما کان الإیتار حاصلا بالواحدة الأآخیرۃ حقیقةً قالت: ثم أوتر بواحدة؛ 
لکونہا موترة ما قیلھا۔ _ ۱ 

قوله: ”عن عمرة إلخ“ . قلت: قولھا: کان یوتر بخلاٹ“ ےھ یڈ 
وی رر مت 





إعلاء السٹن _ الإیتار بىلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذ کر القراءة فيه۔۔ ٤‏ 


اسقاط ا معوذتین أُصحء وقال ابن ا جوزی: أُنکر اأحمد ویحیی بن معین زیادة 
المعوذتین اھ. 

حدٹتا: أبو الئضر ثنا محمد یعنی ابن زاشد عن یزید بن یعگر 

عن الحسن (البصری) عن سعد بن هشام عن عائشة (رضی الله عنہا): دأُن 
رسول اللہ ٌله کان إذا صلی العشاء دخل المشزل ثم صلی رکعتین؛ ٹم صلی 
بعدھما رکعتین أُطول ویج ٹم أُوتر بٹلاث لا یفصل بینہن). رواہ اأحمد 
وإسنادہ یعتبر یة ”آثاز اسان“ (ین-۱۱). قلت: أما أبو النضر فلا یسل عنہ فان 
شیوخ أحمد ثقات کلھم؛ ومحمد بن راشد متکلم فیه وقد وثق؛ ویزید بن 
یعفر قال الدارقطنی: یعتبر بە؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات؛ وقال الذھبی فی 
”المیزان“: لیس بحجة یل ام “ (ص-٤ئ٥)‏ وھذا:تلیین ھین؛ فال(سناد 
حسن وذکرہ ا حافظ فی ”العلخیص “ )۱١٦١١(‏ أَیضا وسکت عله. _ 

وی کہ ای ماتپ فا سن فتال عانقترسی امت 
کیف کانت صلاة رای التہجد) رسول اللہ ل فی رمضان؟ فقالت: (ما کان 
رسول اللہ كه یزید فی رمضان ولا فی غیرہ علی إحدی عشرۃ رکعةء یصلىٰ 
أریعا فلا تسٹل عن حسنہن وطولھن؛ ثم یصلی أُربعا فلا تسئل عن حسنہن 
وطولین؛ ٹم یصلىی ٹلاِاء: اخحدیث رواہ البخاری )۱٥٥:١(‏ 
ومسلم -.)۲٥٢٥٢۰٢۱(‏ 


قوله: ”حدثنا أبو النضر إلخٴ۔ قلت: فیە دلالة ظاھرة صریحة علی :کون الٹلاٹ 
موصولة وعدم الفصل بینہن بسلام. ۱ ۱ 

قوله: ”عن أبی سلمة إلخٴ. قلت: قولھا: (یصلی أُربعا ٹم یصلی أُربعا ثم یصلی 
ثلائام یدل علی ما دل عليه الأحادیث قبلهہ فثبت بمجموع الروایات عن عائشة (رضی الله 
عنہا) ان الوتر ثلاث رکعات بتسلیمة واحدةء وأما ما رواہ مسلم عنہا قالت: ہکان 
رسول اللہ یلگ یصلی من اللیل ثلاث عشرة رکعة یوتر من ذلك بخمس لا یجلس فی 
شىء إلا فی آخرھا اھ؛ )۲٥٢:٢(‏ فھو من روایة ہشام بن عروة عن أَبيە وروایة عروة 








عن عائشة فی ھذا الباب مضطربة فقد روی ابن شھاب عن عروۃ عنہا: ہے 
یضلی باللیل إحدی عشرۃ رکعة یوتر منہا بواحدة؛ فإذا فرغ منہا اضطجع علی شقه 
الأیمن حتی يأتیه اللؤذن فیصلی رکعتین خفیفتین). وھذہ روایة مالك عن الزھری؛ وتابعہ 
عمرو بن ا حارث ویونس عنه عند مسلم )۲٥٢١:١(‏ والطحاوی؛ وابن أبی ذئب عند 
الطحاوی وحدہ .)۱٦۷:١(‏ وزاد: (یصلی فیما بین اُن یفرغ من صلاۃ العشاء إِلی الفجر 
ویسلم بین کل رکعتین. ففی ھذا ا حدیث ان جمیع صلاة باللیل بعد العشاء إلی طلوع 
الفجر کانت إحدی عشرة رکعة والوتر بواحدة. 

وروی مالك عند الطحاوی عن ھشام بن عروۃ عن أبيه عنہا: (اأنه یك کان یصلى .., 
باللیل ثلاث عشرۃ رکعة ٹم یصلی إذا سمع النداء رکعتین حفیفتین اھ٤‏ (١:۷٦٦۱)ء‏ ففیہ 
ُن صلاتہ فی الیل کانت ثلاث عشرۃ رکعة سوی رکعتی الفجر؛ ولیس فیه دلیل علی 
وترہ کیف کان. وروی عبد الله بن نمیر عن هشام عن أبیه عنہا: (أنه کان یصلی ثلاث 
عشرة رکعة یوتر منہا بخمس لایجلس فی شہء إِلا فی آخرماہ؛ رواہ مسلم کما مر 
والطحاوی ایض (ص-َیضا) وىیہن یه ما یدل علی أُن ٹلاٹ عشرة ھذہ کانت مع 
رکعتی الفجر أُو بدونہاء وزاد ٗىہ کان بوتر بخمس) خلاف ما رواہ الزھری من الیتار 
بواحدة؛ وقال: (لا یجلس فی شہء إلا فی آخرها؛ء وروی الزھری أنه کان یسلم بین کل 
رکعتین۔ : ۱ 

قال الطحاوی: فلما اضطرب ما روی عن عروۃ فی هذاعن عائشة من صفة وتر 
رسول اللہ مگ (صلاۃ ذ فی اللیل) لم یکن فیما روی عنہا ذلك حجة ورجعنا إلی ما روی 
عنہا غیرہ إلی ان قال بعد سرد روایات غیرہ عنہا: سوہ پ رت 
فی آخرھن, غیر ان ما رواہ ہشام عن أبیه فی ذلك: ذأن ابی .ہلا رکان یوتر بخمس لا 
یجلس إلا فی آخرھن) لم نجد لە معنی؛ وقد جاءت العامة عن أبیه وعن غیرہ عن عائشة 
بخلاف ذلكء فما روته العامة أُولیٰ ما رواہ هو وحدہ وانفرد بە اھ ”' .)۱٦۹:۱(‏ 


)١(‏ فان قلت: لم ینفرد یه ہشام وحدہ بل تابعه عليه محمد بن جعقر بن الزبیر أحد الثقات عند الطحاوی فرواہ عن 
عروۃ عنہا نحو ما رواہ ہشام )۱٦۷:١(‏ قلت: متابعة محمد بن جعفر رواھا محمد بن إسحاق عنه وہو مدلس 
وقد عنعن, فلعل لأجل ھذہ العلة لم یعرج الطحاوی علیہاء وإن سلمنا صحة هذہ ا لتابعة فلا یرتفع بہا 
الاضطراب عن حدیث عروۃ بل یتقوی؛ لأن ما رواہ الزھری عنه من الإیتار بواحدة وزیادة التسلیم بین کل 
رکعتین معارض ومخالف للا رواہ ہشام ومحمد بن جعفر عن عروۃ فلو کان ہشام منفردا با خحالفة لارتغع 
الاضطراب ورجحنا روأبة الز مری:علی روایته لکونە اأحفظ وأتقن وأثبت من ہشامء وا توبع علیہا لم کی نا 
رواہ اأحدھما بترجیح علی روایة الآخر وھذا هو الاضطراب بعینه مؤلف. ۱ 

















[علاء السٹن _ الڑیتار بفلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فيه _ ٣‏ 
افام سی الویتار لاٹ تھی رن تار ور کم فردہاوم ار مرو سے نے 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا ا ا ا وہ ہم ا وا و و ہی ای و و ا و می سی را ہی ھا ہیی و ا وہ یس 





قلت: وکكذلك حدیث أم سلمة قالت: (کان النبی ءٗ یوتر بخمس وبسیع لا 
یفصل بینہا بسلام ولا بکلام) مضطرب الإسنادں جًسا ان عدبٹ عروةۃ عن عائشة 
مضطرب المتن فقد أخرجہ ای حدیث أم سلمة- النسائی بطریق جریر عن منصور عن 
الحکم عن مقسم عن ام سلمة مرفوعاء وخالفه إسرائیل فرواہ عن منصور عن ا حکم عن 
مقسم عن ابن عباس عن أُم سلمة مرفوعاء وخالفھما یزید فرواہ عن سفیان بن الحسین عن 
ا حکم عن مقسمء قال: ”الوتر سبع فلا اأقل من خمس” (قال ا حکم): فذکرت ذلك 
لإبراھیم (النخعی) فقال: عمن ذکرہ؟ قلت: لا اأدری! قال ا لحکم: فحججت فلقیت 
مقسما فقلت لە: عمن؟ قال: عن الثقة عن عائشة وعن میمونة کذا فی ٭ا جتبی* 
)۲٥٥٢:۱(‏ فجعله مقسم فی أَلثالة عن الثقة عن عائشة ومیمونة ولم یذ کر أُنہما رفعتاہ إلی 
النبی چ أُم لا؟ فلا حجة بەہ وإن سلمنا صحتہ فھو محمول علی نفی الکلام والسلام 
جھراء وعلی أنە ینبغی تقدیم تطوع إما رکعتین أو أربع رکعات أُو اکٹرمن ذلك علی 
ٹلاٹ الوتر ولا ینبغی الاقتصار علی الثلاث وحدھا احترازا عن التشبیه بالملغرب. 


جو ہرم وی سب لو ےلیٹ 
ولا ت توتروا بٹلاٹء أوتروا بخ بخمس أو بسبع ولا تڈ تشبہو تشبہوا بصلاة المغرب٤ء‏ رواہ الدارقطنی 
والحاکم والبیہقی؛ وقال ا حافظ: إسنادہ علی شرط الشیخین وأخرجە محمد بن نصر 
للروزی وابن حبان والحاکم عن عرٰك بن مالك عن ھی ھریرۃ مرفوعا بلفظ: ولا توتروا 
بللاث تشہب تشبہوا بصلاة اللغرب؛ ولکن أوتروا ب بخمس أو بسبع أو یاحدی عشرة أُو اکٹرمن 
ذلك)ء وقال العراقی: إسنادہ صحیح. وأخرج محمد بن نصر والطحاوی عن ابن عباس 
قال: از دیع آو مس راس لا براط. وصحدحہ العراقی. وعن عائشة ؛شة قالت: 
(الوتر سبع او خحمس وأنی لأکرہ ان یکون ثلاثا تبراء6. رواہ محمد بن نصر والطحاوی 
وصححہ العراقی أیضاء کذا فی 'آثار السنن“ٴ )٣:٦(‏ فلیس معناہ النہی عن الڑیتار 
بالثلاث مطلقا۔ کیف؟ وقد ثبت ذلك عن النبی عللت قولا وفعلا واتفق عليه جمھور 
الصحابة کما سیجیئ؛ وأُجمع الأْئمة الأربعة اللقتدی بہم فی الدین علی جواز الإیتار 
بالٹلاث وإن اختلفوا فیما دونه واکٹر منهء بل معناہ ما قلنا: إن المراد النہی علی الاقتصار 


ج٦‏ 7 الإیتار بثلاث والنھی عن الویتار برکعة فردة وذکر القراءة فيه ۲۷ 


علی ثلاث الوتر؛ ای وینبغی ان یتقدمه تطوع إما رکعتان أو أربع رکعات أو اکٹر 
من ذلك. 
وقد جمع الحافظ فی ”الفتم ” بین أُخادیث الإیتار بنلاث موصولة وبین النہی عنہا 
لأجل التشبیه باللغرب بحمل النہی علی صلاة الٹلاث بتشھدین, وقال بعضھم: هو جمع 
حسن: وقال القسطلانی: ثم الوصل بتشھد أفضل منە بتشھدین فرقا بینه وبین الملغرب. 
قلت: ھذا ا جمع سخیف جدا بعید غایة البعدء لا یذھب إليه ذھن ذاهن أصلا بل هو غلط 
صریحاء لأن قولە: ولا توتروا بثلاث ولکن أوتروا بخمس أو بسبع أو بتسع) یدل دلالة 
صریحةً علی إرادة عدد الرکعات وہو التبادر منەء وأما وحدة التشھد أو تعددہ فلا دلالة 
لھذہ الآثار علیہا لا مطابقة ولا تضمنا ولا التامّاء فالمعنی ما قلنا: إِنە کرہ ترك التطوع قبل 
الإیتار بٹلاث فرقا بینە وبین الملغرب؛ کذا فی ”التعلیق ا حسن٭ (۱۳:۲) یعناہ. 
قلت: وا جمع بالوجه الذی ذکرہ النیموی ماأحوذ من قول الطحاوی رحمہ اللہ فی 
”معانی الآثار ‏ لە )۱٦۹:۱(‏ ولا یصح استدلال من ذھب إلی الإیتار بواحدة علی النہی 
عن الإیتار بفلاث بہذہ الآثار اأصلاء لأنه لیس فیہا ذکر الإیتار برکعة أَیضاء بل فیہا أمر 
الإیتار بخمس أو بسبع أو بأکٹرمن ذلك بعد النہی عن الفلاث؛ فیلزمھم ان یقولوا 
بالنقض؛ ولا حجة لھم فیما روی محمد بن نصر بإسناد صححہ العراقی عن سلیمان بن 
یسار: أنە سعل عن الوتر بٹلاث فکرہ الفلاث: وقال: لا تشبه العطوع بالفرضیة اُوتر ب رکعة 
او بخمس أو بسبع. کذا فی ”الیل“ (۲۸۱:۲). لأن سلیمان بن یسار تابعی ولا یحتج 
باقوال التابعین عندھم مطلقاء وكذلك عندنا إذا عارض‌ھا الآثار ا مرفوعة وأقوال الصحابق 
وحدیث ہشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة بلفظ: دثم أوتر بخمس لا یجلس فی 
شیء إلا فی آخرهاء؛ بعد تسلیم صحتہ محمول أَیضًا علی ما قبل تقرر الوتر بثلاث 
وکذا حدیث ابن عباس: وثم أوتر بخمس ولم یجلس بینہن)؛ رواہ ابو داود یإسناد فیە 
لین کما فی 'آثار الستن ٴ (٥:٤)ء‏ وسیأتی معنی قولھما: ولم یجلس إِلا فی آخرھا ولم 
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۸ - عن: ابن عباس: (أنه رقد عند رسول اللہ َء فاستیقظ فتسوك 
وتوضاً وهو یقول: ۔إن فی خلق السموات والارض یہ حتی ختم السورۃ؛ ٹم 


یجلس بیٹہن ولا حجة للخصم فیما رواہ الأربعةء وآخرون إلا الترمذی عن أبی یوب 
رضی اللہ عنہ الاأنصاری قال: قال النبی سك : دالوتر حق واجب علی کل مسلم؛ فمن 
اأحب أُن یوتر بخمس فلیفعلء ومن أُحب أن یوتر بٹلاث فلیفعل ومن أُحب ان یوتر 
بواحدة فلیفعل) کما فی ”آثار السٹن“ (۷:۲)؛ لان الخصم لا یصححہ مرفوعاء بل 
الصواب عندہ الوقف؛ کما قال ا حافظ فی ”العلخیص“: صحح أبو حاتم والذھلی 
والدارقطنی فی العلل والبیہقی وغیر واحد وقفہ وھو الصواب اھہ (١:٦۱۱)؛‏ وھو 
عنذنا محمٰول علی ما قبل تقرر الوتر بٹلاثژء ففمد تقدم ان الوتر بواحدة کان جائزا فی 
الابتداء ثم ورد النہی عن البتیراء وعن الوترین فی لیلۃہ وکذا الوتر بخمس بتسلیمة 
واحدة, لعله کان جائزا فی بدء الامر ثم تقزر علی الٹلاث بفعلہ مك وبقولہ: دالوتر ثلاث 
کصلاة المغرب)ء وعليه اتفاق جمھور الصحابة کما سیأُتی وھذا إذا حملنا قوله: من 
اأحب ان یوتر بخمس؛ علی کونہا موصولة بتحرمة واحدةء وبیحتمل ان یکون محمولا 
علی الفصل بأن یوتر بلاث ویتعطوع برکعتین قبلە أو بعدہء فیکون ا جموع وتراء واللہ 
أعلم. ۱ ۱ 
. قولہ: ”عن ابن عباس إلخ“ٍ قلت: ھذا الحدیث من روایة حصین عن حبیب بن ابی 
ثابت؛ وھی ما استدرکه الدارقطنی علی مسلم خالفتہا لباقی الروایات فی عدد الرکعات؛ 
ففیہما ست رکعات؛ وفی غیرہا من الروایات ثلاث عشرة رکعة؛ کذا قاله الدووی 
.)۲٦٢:١(‏ ثم اعتذر عن ذلك بأن مسلعا لم یذکرہ فی الأصول بل فی التابعات 
ویحتمل فیہا ما لا یحتمل فی الأصولء وأجاب القاضی عیاض یاإمکان ا جمع بینە وہین 
باقی الروایات. 

قلت: لم ینفرد بە حبیب بن ابی ثابت بل تابعه یونس بن أبی إسحاقء فرواہ عن 
النہال بن عمرو عن علی بن عبد الله بن عباس عن أٌبیە مثله عند الطحاوی بسند صحیح 
)٦٦۹:۱(‏ ولم ینفرد بە محمد بن علی بل تابعه منہال بن عمروء فرواہ عن علی بن عبد 
اللہ نحوہ ولم ینفرد بە علی بن عبد اللہ بل تابعه کریب مولی ابن عباسء فرواہ عن ابن 
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قام فصلی رکعتین فأطال فیہما القیام وال رکوع والسجودہ ثم انصرف فتام حتی 
نفخء ثم فعل ذلك ثلاث مرات ست رکعات کل ذلك یستاك ویتوضأً ویقراً 
ھؤلاء الّیات؛ ثم أوتر بٹلث) ا حسدیث رواہ مسلم بطریق علی بن عبد اللہ بن 
عباس عله (۱: ۲۹)ء' ُٰ 0+ 


عباس با بلفظ: فصلی رسول اله يك رکعتین بعد العشاء ٹم رکعتین ٹم رکمتین ٹم رکعتین 
ثم أوتر بفلاث٤؛‏ کذا فی ''معانی الآثار ا (۱۷۰۰۱) ففيه اُن صلاته باللیل کانت تسع 
رکعات سوی الرکعتین بعد العشاءی وھذا هو بعینہ ما فی روایة علی بن عبد اللہ وتابعه 
َیضًا سعید بن جبیر عند الطحاوی )۱٦۹:۱(‏ بسند صحیح؛ فرواہ عن عبد اللہ بن عباس 
قال: (بت فی بیت خالتی میمونة؛ فصلی رسول اللہ تم العشاء ثم جاء فصلی أربعاء ٹم 
قام فصلی خمس رکعات: ثم صلی رکعتین ثم نام حتی سمعت غطیطہ أو خطیطہء ثم 
خرج إلی الصلاة اھے. ففیه أیضًا ان صلاتہ مل باللیل کانت تسع رکعات سوی سنة 
العشاء ورکعتی الفجرہ فالحدیث صحیح سالم من العلق وفیە أأنە أوتر بٹلاث وھذا یدل 
بظاھرہ علی کونہا موصولة فما رواہ وو : ثم اُوتر برکعة عند الطحاوی 
(۱۷۰:۱) معناہ أُوتر بواحدة مع تین قد تقدمتہاء فتکونان مع ھذہ الواحدة ثلاتًا 
لیستوی معنی ہذا الحدیث ومعنی حدیث علی بن عبدالل وسعید بن جبیر۔ کیف؟ وقد 
۔مرعن کریب نفسه قولە: وثم أوتر بفلاث٠‏ وقد روی یحبی الجزار ایض عن ابن عباس: 
(أن رسول اللہ مریل کان یوتر:بٹلاث رکعات؛ عند النسائی )۲٢۹:١(‏ والطحاوی 
.)۱۷۰:١(‏ وسندہ صحیح. ۱ 

ولا یعارضه ما رواہ البخاری فی ا مناقب (۲۳:۱ً): عن ابن ابی ملیکة قال: ٥أوتر‏ 
طتازرحامت تار کفوصدد سرت لامعا لا ات غرائن ال ا6د 
صحب رسول اللہ ع٤‏ وفی لفظ لە: وقیل لابن عباس: ھل لك فی أمیر ا لؤمنین معاویة؟ 
فانه ما أوتر إلا بواحدق قال: أصاب؛ إنه فقیے اھ. فلیس فیه ما یدل علی ان الوتر 
بواحدة کان جائزا عند ابن عباس ونو کان کذلك لعلمه أصحابه ولم ینکروا علی معاویة 
اُشد الإنکار بل فیه ما یشعر بأن أُھل مکة من أصحاب ابن عباس لم یکونوا یعرفون الوتر 
بواحدة اُصلاء وأما قوله: (دعے فإنه قد صحب؛ وقولہ: (أأصاب؛ إنه فقيهہ معناہ اُصاب 
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فی زعمہ لأنه مجتہدہ وأراد بذلك زجر التابعین الصغار عن الإنکار علی الصحابة الکبار 
لا سیما علی الفتھاء انجتیدین منہم فان کل مجتہا مصیب :فی زعمہہ وجو یستحق 
الأجر علی اجتہادہ وإن کان مخطما فی نفس الاأمرہ ویدل علی إرادة الزجر قولە: 
(دعے فإنه قد صحب)؛ وأصرح منەة لفظ الطحاوی بسند حسن عن عطاء قال: قال 
رجل لابن عباس: ھل لك فی معاویة اأوتر بواحدۃ؟ وھو یرید اُن یعیب معاویةء فقال ابن 
عباس: أأصاب معاویة اھ (۱۷۰:۱). 

ففيه أُنە نما صوب ذلك زجرا لمن راد عیب معاویة ویدل علی عدم إرادته 
التصویب فی نفس الأمر ما ذکرناہ فی التن عن ابن عباس أنه هو نفسه انکر علی معاویة 
ذلك وسیأنیء وھذا اُولی من قول الطحاوی رحمہ الله: وقد یجوز ان یکون قول ابن 
عباس أُصاب معاویة یة علی التقیة لە؛ ای أصاب فی شیء آخرہ لأنه کان فی زمن ولا 
یجوز عليه عندنا أُن یکون ما خالف فعل رسول اللہ لگ الذی قد علمه عندہ صواباء وقد 
روی عن ابن عباس فی الوتر أنه ثلاثء ثم ذکر بسندہ عن أبی منصور قال: سألت عبد 
الله بن عباس عن الوتر فقال: ثلاث اھ (۱۷۱:۱). قلت: نعم, لا یجوز عليه ان یکون ما 
خالف علمه وفتواہ صوابا عندہء ولکن یجوز عليه ان یصوب فعل أُحد بحسب زعم 
الفاعل لکونە مجتہدا عسی ان یکون قد تمسك بدلیل لاح لە ویکون معنی قولە ”اُصاب 
معاویة یة“ أنہ اأصاب فی زعمہ لا أنە أصاب عند ابن عباس هی علمه. 

اما ما کتب عليه بعض الناس: اُن ھذا التاُویل ای تاویل الطحاوی رکیك ویدل 
علی العصبیة أأیضاء ولیس ذلك من داب ا حصلین اھ فمردود عليه بأن تأویله بالتقیة لیس 
بھستعد ولا رکكيیك ولا فیه عصبیة فإن التقیة بالمعنی الذی أُرادہ الطحاوی لیس بحرام 
مطلقا ہل جائزۃ فی بعض الأحوالء أو لم یعلم ھذا العترض بأُن ابن عباس من خواص 
أصحاب علی رضی اللہ عنه من الذین کانوا ینکرون علی معاویة رضی اللہ عنە اُشد 
الإنکار وییغضونہ ویقاتلونه فی حیاۃ علیء ثم بایعوہ بعد تقیة غالبا ورضاءَٗ بە نادراء وکذا 
بایعوا ابنە یزید من بعدہ کذلكء اللھم إلا أُن تاأویل قول ابن عباس با أولناہ بە اُولی مما قاله 
الطحاوی رحمہ اللہ مع کونہ محتملا غیر مستبعدء فافھمء وقال الشیخ عبد ا حق فی 
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۹- عن: ابن عباس رضی اللہ عنه قال: (کان رسول اللہ علللهُ یقرأ 
فی الوتر بل سبح اسم ربك الاعلی ہ و ۔قل یا یہا الکافرون ہ و ۔(قل هو 
الله أحدگ فی رکعة رکعة؛. رواہ الترمذی .)١٦:٦(‏ وقال النووی فی 
”اخلاصةٴ: إسنادہ صحیح کما فی ”نصب الرایةٴ (۲۷۷:۱). وفی تخریج 
العراقی :)۱۷٦:١(‏ رواہ الترمذی والنسائی وابن ماج بسند صحیح. 

٠۰‏ -عن: عبد الرحمن بن أبزی: وأنه صلی مع النبی َيه الوتر فقراً 
فی الاولی بۓڑ سبح اسم ربكک الاعلیٰ کچ وفی الثانیة: (قل یا آیہا الکافرون 4ہ 


رسالتہ ”الصراط ا مستقیمٴ: پس ایں وحشت کشیدن حاضران اافل معاویه وانکار 
واستبعاد آں وجواب دادن ابن عباس بتصویب وی مجملا بفقاھمت وصحبت وے دلالتی 
مسر دارد رز الک ور بك رچت ارت نبود کما لا یخفی اھ کذا فی ”حاشیة 
البخاری" .)٢۳٦٥:۱(‏ قلت: ولیس مرادنا إلا ترجیح الوتر بثلاث علی الإیتار بواحدة؛ 
ولا نقول: إن الوتر بواحدة لا اأُصل لە فی الشریعة رأساء کیف؟ وقد نعلم ان بعض 
الصحابة قد اُوتر بہا۔ ولکن ذلك لم یکن متعارفا بینہم کما یشعر یه ذا الأثر ولم 
یذھب إليە إلا قلیل منہم کما ستعرف؛ وإنما أوتر من أوتر بہا بعدم علمه بالٹنہی عن 
البتیراء وعن الوترین فی لیلة کما تقدم ومنہم معاویة رضی الله عنە ایض 

قولە: ”عن ابن عباس إلی قولە: عن ابی بن کعب إلخٴ. قلت: دلالتہا علی إیتارہ 
مل بغلاث ظاہرۃء وحدیث أبی صریح فی وصلھاء وبہذا ویما ذکرنا من الأحادیث 
ال مرفوعة السالفة اندحض ما زعمہ الإمام الرافعی فی ”شرح الوجیز ٴ: ان الذی واظب عليه 
النبی مه الوتر برکعة واحدة اھ.. وما قال محمد بن نصر ا مروزی: لم نجد عن النبی 
کل خبرا ثابتا صریحا أنە أوتر بفلاث موصولق نعم! ثبت عنہ أنە اوتر بٹلاث لکن لم یبین 
الراوی ہل ھی موصولة أو مفصولة اھ۔. من ”التعلیق ا حسن٭‌ (۹:۲ و١٠)‏ قلت: ای بیان 
صرح من قول عائشة: دن رسول اللہ گج کان لا یسلم فی رکعتی الوترہ. رواہ النسائی 
والحاکم. ومن قولھا: آکان یوتر بثلاث لا یسلم إِلا فی آخرھن). ومن قولھا: کان یوتر 
بفلاث لا یفصل بینہن؛ء رواہ ال حاکم وأحمدہ ومن قول أبی بن کعب: ولا یسلم إلا فی 
آحرھن۔ ۱ 





إعلاء السنن الإیتار بنلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعة< _ ٤٢٤‏ 


وفی الغالثة: :إ(قل هو اللہ اأحد پء فلما فرغ قال: سےخان ال القدوس تاظافد 

صوتہ بالغالثة؛. رواہ الطحاوی وأحمد وعبد بن حمید رالضطائی وإسنادہ 

صحیح؛ 'آثار السٹن ٴ ٠٠:٢(‏ و١۱)‏ وفی ٴ٭التعلیق الحسن : إن لعبد الرحمن 

بن ابزی حدیقان: اأحدھما: من روایته عن أبی بن کعب عن النبی عَل. 
وٹانیہما: عن النبی يك وقد قال العراقی: کلاھما عند النسائی بإسناد 

صحیح اھ. سر سی پ کر وہ تب 

صلی مع النبی لہ الوتر اھ۔. 

31 عقو لی ور کو رض الع 1000 کا۵ رسرل اھ کا 
یقراً فی الوتر ب(سبح اسم ربك العلی 4ء وفی ال رکعة الثانیة: بقل یا اُیہا 
الکافرون 4 وفی الثالثة: علاقل هو اللہ أحد4ء ولا یسلم إلا فی آخرھن ویقول 
یعنی بعد التسلیم: سبحان الملك القدوس ثلاٹا). اأخرجه النسائی .)۲٥١۹:۱(‏ 
وفی ”نیل الاُوطار (۲۷۹:۲): رجالە ثقات إلا عبد العزیز بن خالد وھو 
مقبول اھ. وفیه أیضا (۲۸۷:۲) قال العراقی: إسنادہ صحیح. وفی آثار 
السئنٴ: إسنادہ حسن )٠۰:۲(‏ اھ وللدارقطنی (۱۷۰۲:۱) فی ھذا ا حدیث 
یإسناد صحیح: ەوإذا سلم قال: سبحان الملك القدوس ثلاث مرات یمد بہا 
صوته فی الأخیرة یقول: رب اللائکة والروح؛ اھ. 

-٣۲‏ عن: السور بن مخرمة قال: ەدفتا ابا بکر لیلاء فقال عمر: إنی 
لم أوتر فقام وصغغنا ورائہ فصلیٰ بنا لاٹ ر> ت لم یسلم إلا فی آخرھن). 
اأُخرجه الطحاوی ١(‏ :۳. وفی 'آتاز السن : إسنادہ صحیح .)۱٢۲:١(‏ 


قوله: ”عن المسور بن مخرمة إإلخٴ. قلت: فیه ان الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی 
آخرھنء وقد فعل ذلك عمر بن ا خطاب فی محضر عظیم من الصحابة لم یغب علنه إِلا 
القلیلء فکان کالإجماع منہم علی ذلك؛ فکیف یقول قائل: إِن الوتر بٹلاث موصولة لم 
یثبت عن النبی ہلل ؟ فھل تری الصحابة یجتمعون علی أمر لم یعرفوہ منە؟ کلا! لا پمکن 
مثله أُبدا۔ 








إعلاء السان ‏ الإیتار بثلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فیه  ٤٤‏ 


ثلاث کوتر النہار صلاة الملغرب. رواہ الطحاوی (۱۷۳:۱) وفی ٴآثار السنن“ 


ولا یعارضه ما رواہ البیہقی فی ”امعرفةٴ“ عن قابوس بن أبی ظبیان عن أبیە: اُن 
عمر بن ال خطاب دخل الملسجد فصلی رکعه فقیل لە: صلیت رکعە فقال: نما هو تطوع 
من شاء زاد ومن شاء نقص اھ فان فیه قابوس بن أبی ظبیان قد ضعفه جماعة قال أُبو 
حاتم: لا یحتج بە وقال النسائی: لیس بالقوی؛ وقال ابن حبان: ردی ا حفظ ینفرد عن أبیە 
ما لا اأُصل لە؛ وکان ابن معین شدید ا حط عليه علی أنہ قد وثقہء کذا فی ”التعلیق 
الحسنٴ (۹:۲) قلت: فلا یعارض حدیث التن فان سندہ برجال الصحیح غیر ابن أبی 
داود شیخ الطحاوی وھو ثقةق فروی عن یحیی بن سلیمان ا جعفی وھو من رجال 
البخاری قال: نا این وہب قال: اُخبرنی عمرو (ھو ابن دینار) عن ابن ابی ھلال (ھو 
سعید) عن ابن السباق (عبید) عن السور بن مخرمةق وھؤلاء کلھم من رجال ا جماعة 
والصحیح؛ وأیضا: فلیس فی أثر قابوس ما یدل علی کون الرکعة وترا بل فیە ان صلی 
رکعفّ والکلام نما هو فی الوتر برکعة فافھم. 

وقد تقدم فی اُول الباب بروایة ا حاکم أُن الوتر بٹلاث لا یسلم إلا فی آخرھن ھذا 
وتر عمر بن الخطاب؛ ومن أُخذ اُھل اللدینة فکون عمر موترا بفلاث موصولة مشھور لا 
یشك فيه؛ وقد ذکر صاحب ٴالتمھیید ٴ جماعة من الصحابة روی عنہم الوتر یٹلاث لا 
. یسلم إلا فی آخرهن منہم عمر وعلی وابن مسعود وزید وأبی وأنس کذا فی ٭ا جوھر 
النقی٭ )۲٦۰:۱(‏ وقال ابن العربی فی ”شرح الترمذیٴ (٢؟۲۷):أمارکعة‏ واحدة فلم 
تشرع إلا فی الوتر اھ. قلت: غایة ما یقال: إنہا کانت مشروعة ٹم نسخت بالنہی عن 
البتیراء کما سَیأتی؛ وفی:أثر اللسور جماعة الوتر فی غیر رمضان فإِن الصدیق توفی یوم 
الائنین فی جماڈی الاولی سنة عشرۃ من الھجرة کما فی ”التہذیبٴ :)۳۱٣:٥(‏ ولکنہ 
کان اتفاقا من غیر التداعی؛ وقال فی ”الدر : ولا یصلی الوتر ولا التطوع بجماعة 
خارج رمضان ای یکرہ ذلك لو علی سبیل التداعی ۷٥۱:۱(‏ مع ٴ الشامیة ). 

قوله: ”عن عبد الرحمن بن یزید إِلخ. قلت: فی دلالة علی ان الوتر ثلاث 
رکعات؛ وتشبیہہ بصلاة اللغرب یفید وجوب القعدة علی الرکعتین أیضا کما فی ا مشبه 











إعلاء السٹن__ الإیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فی ٤ٗ‏ 


:)۱۲:١(‏ إسنادہ صحیح اھ. قلت: وأخرجه محمد (ص-١٤٠٢)‏ فی موطائه 
بسند رجاله رجال مسلم بلفظ: والوتر ثلاث کصلاة المغرب اھ). 

٤‏ - عن: اُنس قال: دوالوتر ثلاث رکعات؛ وکان یوتر بٹلاث 
رکعات). قال ال حافظ فی ”الدرایةٴ (ص-ح٥۱۱):‏ إسنادہ صحیح أُخرجہ 
الطحاوی فی ”معانی الآثار ‏ (۱۷۳:۱). 


 ہدلو عن: ثابت قال: صلی بی ان الوتر اُنا عن بمینه وأم‎ - ٥ 
خلفنا ثلاث رکعات لم یسلم إلا فی آخرھنء ظننت أَنه یرید ان یعلمنی).‎ 
.)۱۱١٥-ص( وصححہ ال حافظ فی ”الدرایةًٴ‎ )۱۷٦:۱( اأُخرجہ الطحاوی‎ 


 -7٦‏ عن: عقبة بن مسلم قال: (سےٗلت ابن عمر عن الوتر؛ فقسال: 
أُتعرف وثر النہار؟ قلت: نعم! صلاة المغرب؛ قال: صدقت وأحسنت). أُخرجه 
الطحاوی (١:٤٦۱)ء‏ ورجاله ثقاتء وکلام الحافظ فی ”الدرایة“ 
(ص-۳٢۱).‏ یدل علی صحته عندہ لکونە ذکرہ فی معارضة حدیث صحیح 
والصحیح لا یعارض الا مثلہ وقد تقدم حدیث این عمر مرفوعا: (صلاة 
اللغرب أُوترت صلاة النہار فأوتروا صلاة اللیل) فی الباب السابق صححه 
العراقیء وھو فی معانی قول ابن عمر هذا۔ 


بە ویشعر یمنع نقصه عن الفلاث أٔیضا کما فی المغرب؛ وھذا أثر صحیح موصول. 

قوله: ”عن انس وقولہ: ”عن ثابت إلخٴ. دلالتہ علی ا جزء الاُول من الباب 
ظاهرۃ۔ 

قوله: ”عن عقبة إلخ“. فيه دلالة علی ان الوتر عند ابن عمر ثلاث کالمغرب کما 
قدمناہ إلا أنه کان یری جواز الفصل وبناء الرکعة علی الرکعتین؛ واستوفینا الکلام فیە 
فیما مضیء ویدل عليه أثر الشعبی بعد ذلكء فإنه سال ابن عمر وابن عباس عن صلاۃ 
رسول اللہ باللیل؛ فقالا: کان یوتر بٹلاث: ولا یعارضه ما رواہ ابن حبان من طریق 
کریب عن ابن عباس: و( أن النبی عَلهُ اأوتر برکعة6ء کما فی ”العلخیص  .)۱۱٦:۱(‏ وما 
رواہ مسلم عن ابی مجلز :)۲٥۰۷:۱(‏ سألت ابن عباس عن الوتر فقال: سمعت رسول 








إعلاء السنن. الإیتار یثلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعة فیه ٠٤‏ 


۷ - عن: عامر الشعبی قال: (سألت این عمر وابن عباس کیف کان 
صلاة رسول اللہ عل باللیل؟ فقالا: ثلاث عشرة رکعت ولمان ویوتر بٹلاث 
ورکعتین بعد الفجر). أُخرجه الطحاوی .)۱٦٥٦١(‏ ورجاله رجال الصحیح إِلا 
شیخ الطحاوی ابن أأبی داود وھو ثقة کما مر غیر مَرة. 

۸ - عن: أبی خالدة قال: سألت ابا العالیة عن الوتر فقال: (علمنا 
اأصحاب محمد بل أو علمونا اُن الوتر مثل صلاة المغرب غیر أُنا نقرأً ی 
الثالشة فھذا وتر اللیل وھسذا وتر النہار؛. رواہ الھلحاوی؛ وفی ”آثار السنن: 
إسنادہ صحیح اھ (۱۷۴۳:۱). 


اللہ مل یقول: ہرکعة من آخر اللیل) وسألت ابن عمر فقال: سمعت رسول اللہ مل 
یقول: هرکعة من آخر اللیل4. وروی عن عقبة بن حریثء قال: سمعت ابن عمر یحدث 
أن رسول اللہ له قال: دصلاة اللیل مثٹنی مٹنی فاإذا رأیت أُن الصبح یدرکك فأوتر 
بواحد68ء فقیل لابن عمر: ما مثنی مٹنی؟ قال: ان تسلم فی کل رکعتین اھ.. فان المراد 
برکعة فیہا رکعة مضمومة إلی الشفع کی لا تتضاد الآثار عنہما۔ _ 

قال ا حافظ فی ”الفتح٭ تحت حدیث ابن عمر: ہفإذا حشی أحد کم الصبح صلی 
رکعة واحدة توتر لە ما قد صلی) ما نصه: واستدل بقولہ علج: وصلی رکعة واحدة)ء علی 
ان فصل الوتر أأفضل من وصلہ؛ وتعقب بأنه لیس صریحا فی الفصلء فیحتمل ان یرید 
بقوله: صلی رکعة واحدة) ای مضافة إلی رکعتین ما مضی اھ .)٥١٤٤٤(‏ وھذا یشعر 
بن ما أُولناہ بە تلك الآثار لیس ببعید ولا فیه تکلف خلاف ما زعمه بعض الناس؛ بل ھو 
محتمل قریب کما یدل عليه کلام ا حافظ. 


قولە: ”عن أبی خالسدۃ إلخ“. قلت: دلالتہ علی کون الوتر یثلاث موصولة متعارفًا 
بین الصحابة ظاھرق وکذا قولھم: ەمٹل صلاة ال مغرب) یفید وجوب القعدة علی 
الرکعتین؛ وأبو العالیٹة من کبار التابعین أدرك الجاھلیة وأسلم بعد وفاۃ النبی عََلكُ 
بسنتینء ودخل علی أبی بکر وصلی خلف عمرہ کذا فی ”العہذیبٴ (۱۳:١۲۸))ء‏ وقد 
اُدرك جماعة من الصحابة وسمع منہمء فقوله: (إنہم علمونا ان الوتر مل صلاة اللغرب 
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۶۹- عن: القاسم قال: هرأینا أُناسَّا منذ أُدرکنا یوترون بٹلاثء وأن 
کلا لواسع؛ واأُرجو أُن لا یکون بشیء منە باُس٤.‏ رواہ البخاری .)۱۳٥٣:۱(‏ 
قلت: قوله: دوأن کلا لواسع) إلخ اجتہاد منەء واجتہاد التابعی لیس بحجة. 

۰ - عن: نی الزناد (عن (الفقھاع السبعق وسعید بن الملسیب؛ 
وعروۃ بن الزبیر والقاسم بن محمد وأبی بکر بن عبد الرحمن؛ وخارجة بن 
زیدء وعبید الله بن بد اللہ وسلیمان بن یسا فی مشیخة سواھم أُھل فقه 
وفضل ورعا اختلفوا فی الشیء؛ فآخذ بقول اکٹرھم وأفضلھم رأیاء فکان ما 
وعت عنہم علی ھذہ الصفة اُن الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی آخرمن+. رواہ 
الطحاوی (۰۱٥۱۷))ء‏ وفی ”آثار السٹن“: إسنادہ حسن (۱۳:۱). 

۱ - عن: أبی الزناد أیضا قال: ٢أُثبت‏ عمر بن عبد العزیز الوٹر بقول 
الفقھاء ثلاا لا یسلم إلا فی آخرھن؛. رواہ الطحاوی؛ وفی 'آثار السننٴ: 
إسنادہ صحیح .)۱۷٥۰۱(‏ 


غیر أُنا نقراً فی الغالفةء فھذا وتر اللیل وھذا وتر النہارہء دلیل ای دلیل علی قول ابی حنیفة 
فی الوتر فإنه لم یفرق بین الوتر وصلاۃ اللغرب بشیء غیر ما ذکرہ ابو العالیة عن الصحابة 
أنه یقراً فی ثالفتہ.. 

قول: ”وعن القاسم وعن أبی الزناد إلخ“. قلت: قول القاسم: ورأینا أاسا منذ 
اأُدرکنا یوترون بثلاث؛ دلیل علی الڑیتار بثلاث متقررا متعارفا بین الصحابق ولم یر قاسم 
اأحدا منہم یوتر بواحدة إلا أنه رأی ذلك واسعا باجتہادہ؛ وا حجة إنھا ھی فی النقل دون 
الری؛ و کسذا فی روایة أبی الزناد دلیل علی إجماع فقھاء المدینة علی ان الوتر ثلاث لا 
یسلم إلا فی آخرھن: وناھیك بە برھانا عظیما علی ترجیح قول ابی حنیفة فی الباب. 

قول: ”وعن أٔبی الزناد أأیض إلخ“. قلت: فی إثبات عمر عبد بن العزیز الوتر بقلاٹ 
لا یسلم إلا فی آخرھن بقول الفقھاء دلیل إجماع أُھل ا مدنیة علی ذلكء والإجماع 
اللاحق یرفع ا خلاف السابق من البین کما فی ”نور الأنوارٴ (ص-٢۲۲)ء‏ وغیرہ من _ 
تحتب الأأصول؛ فصار ما روی عن ابن عمر من جواز فصل ثالئة الوتر عن الأولیین غیر 





إعلاء۔السنن ٭ الإیتار بٹلاٹ والنھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءۃ فی ١۷‏ 


۲ػ - حدثا: : یونس (ثقة شیخ مسلم) ثنا سفیان الٹوری عن حصین 
(ھو ابن عبد الرحمن ثقة) عن أٌبی یحبی (ھو زیاد الأعرج) قال: (سمر المسور 
بن مخرمة وابن عباس حتی طلعت ا مراء (اُی القمر) ثم نام این عباس فلم 
جنر سر تم فا مم یرت ری 
الوتر ورکعتی الفجر وصلاة الصبح قبل ان تطلع الشمس۔ فقالوا: نعم! فصلی 
وھذا فی آخر وقت الفجر). رواہ الطحاری ١(‏ ۰ء وإسنادہ صحیح؛ وأٗبو 
یحبی اسمه زیاد وھو مولی قیس بن مخرمةء ویقال: مولی الأنصار روي عن 
الحسنین وابن عباس وغیرھم وعنه حصین بن عبد الرحمن وعطاء بن السائب؛ 
وثقه ابن معین وأٗبو داود وغیرھماء کذا فی ”التہذیب“ (۲۹۱:۳). 

۳ػ - أُخبرنا: سلام بن سلیم الحنفی عن ابی حمزة عن إبراھیم 
۳ الىخعی عن علقمة قال: أُخبرنا عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه: (اُمون ما 
یکون الوتر ثلاث رکعات). أخرجه محمد الإمام فی ”موطائہ“ (ص-٤١٤١۱)‏ 
ورجاله ثقات من رجال الصحیح إِلا أُبا حمزةۃ صاحب إبراھیم واسمه 


المدینة من ا مھاجرین إلیہا) کان یوتر بعد العتمة بواحدة؛ ثم قال مالك: ولیس علی ھذا ۱ 
. العمل عندنا ولکن اُدنی الوتر ثلاث اہ (ص٤٥)‏ فلم یبق أثر سعد حجة أیضا الإجماع 
ُھل اللدینة بعدہ علی خلاف ما عمل بە. ٰ 

قوله: “حدثنا یونسن الخ اھ وس اھ رسای سار 
عباس؛ قال الطحاوی: فمحال ان یکون الوتر عندہ یجزی فیە أقل 90/7 
- حینذ ثلائا مع ما یخاف من فقوت الفجر اھ.. 


قوله: ”أُخبرنا سلام بن سلیم إلخٴ. قلت: قول ابن مسعود: ”٭اأھون ما یکون الوتر 
ثلاث رکعات* صریح فی عدم إجزائه بواحدة کما: لا یخفی وھذا ھو مراد ابن مسعود 
فانه کان یرد علیٰ من یوتر بواخدة کما سیأتی؛ فلیس فیه جواز الزیادۃ علی الفلاث 





إعلاء السنن الإیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فیہ __ ٤۸‏ 


میمون'”' فقد تکلم فیه من قبل حفظہ وضعفه بعضهم قاله الترمذی؛ وقال أبو 
حاتم: لیس بقوی یکتب حدیفء وقال یعقوب بن سفیان: لیس بمتروك ا حدیث 
ولا ھو حجة اھ. من ”التہذیب ٴ .)۳۹٦:۱(‏ قلت: فھو حسن الحدیث: ولا 
۱ اُقل من اُن یعتبر بە ویستشھدہ ولما رواہ شواھد. 

ع۷١٦٦-‏ أُخبرنا: أبو حتیفة حدثتا أبو جعفر قال: دکان رسول اللہ پل 
یصلی ما بین صلاة العشاء إلی صلاة الصبح ثلاث عشرة رکعق ثمان رکعات 
تطوعاء وثلاث رکعات الوتر ورکعتی الفجرہ أخرجه محمد فی ٴالوطاأٴ 
بک یں ہس جو وس یی 
العروف بالباقر من رجال ا جماعة ثقة فاضل من الرابعة ”تقریبٴْٴ (ص-۱۹۱). 

-٥‏ أخبرنا: أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم الدخعی عن عمر رضی 
الله عنه بن الخطاب أُنە قال: ەما اأحب أنی ترکت الوتر بٹلاثء وأن لی حمر 
النعم). اأُخرجەہ محمد فی ”موطالہ ‏ (ص-١٤٥)‏ وھو مرسل صحیح؛ فإن 
مراسیل الئنخعی صحاح عندھم کما مر غیر مرة. 

۹۲ - أُخبرنا: : إسماعیل بن إبراھیم عن لیث عِن عطاء (قال): قال ابن 
عباس رضی اللہ عنه: (الوتر کصلاة المغرب. اُخرجہ محمد فی ”الوطا أیضا 
۱ (ص١٣۱)‏ سماعیل ھذا ھو ابن علیة فیما اظن نہ صدیق بن امبارك 7 
بیغداد المظالم فی آخر خلافة ھارونء کما فی ”التہذیبٴ ٣:٠(‏ ۲۷۰-۲۷) 
رسَمد نشا بالکرنةہ رسکن بنداد وحدث بہاہ کا نی ”الاأاساب" 





وأأیضا فھو مفھوم 89 بحجة. 


00107 
)١(‏ قال فی ”التعلیق اللمجد“: کثیر من الکوفیین یکتی ابا حمزق بعضهم ثقات وبعضهم ضعفاء ولم أدر ان اکور 


۱ من هو منہم اھہ. قلت: ولگنی دریته وا حمد للہ فان أُبا حمزة صاحب إبراہیم و میمون وحدہ وھو مشھور 
بالروایة عن إبراھیم. 





إعلاء السان -: الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الایتار برکعة فردة وڈکر القرامَۃ فبه ۹ 
ےجس شوہ سس حر ےت کہ رہ وہ سک کہ ہے تہ یں 


فور ری و سور رہ سو یرت 
عن طبقته فالسند حسن. کت ۱ 


۷ - عن یحبی بن زکریا الکوفی ثنا الأعمّش عن مالك بن ال حارثٹ 
عن عبد الرحمن بن یزید النخعی عن عبد اللہ بن مسعود قال: قال رسول اللہ 
لے وزؤتر اللیل ثلاث کوتر النہار صلاة المغرب). اأُخرجہ الدارقطنی 
-(۱۷۳:۱) وقال: : یحبی بن زکریا ھذا یقال لە ابن أبی ا حواجب ضعیفء ولم 
یروہ عن الأعمش مرفوعاً غیرہ اھہ. قلت: ابن ابی ا حواجب ذکرہ ابن حبان فی 
الفقات کما فی ”اللسان“ ا(٦ ))٥٥٢٦‏ فالرجل مختلف فیة. ومثله یعتبر ٴبہ لا 
سیما وما رواہ شاھدہ فقد أأُخرج الدارقطنی أیضا عن إسماعیل بن مسلم الکی 
۱ عن الحسن عن سعد بن ہشام عن عائشة مرفوغا نحوہ سواء؛ ومن طریق 
الذارقطنی روأہ ان ال جوزی فی" العلل“ وأعله یاسماعیل بن مسلم اللکی؛ کما 
فی "نصب الرایة“ٌ (۲۷۷:۱)ء واسماعیل ھذ! وإن ضعفه الناس ولکن قال ابو 
حاتم: لیس بمتروك یکتب حدیئہ؛ ‏ وکسذا قال ابن عدی: إنه من یکتب حدیفہ 
وقال ابن سعد: قال محمد بن عبد الله الأنصاریٰ: کان لە رای وفتوی وبصر 
وحفظ للحدیث فکنت اکتب عنہ للباھتہ اھ من ”التہذیب“ ملخصًا ۳٣] ١(‏ 
و٣۳۳)‏ فالحدیث حسن مرفوعا علی الأصل الذی ذکرناہ غیر مرة؛ والرفع 
زیادة لا تنافی الوقفء فتقبل من اختلف فی توثیقہ وبالُولی إِذا کان لے 
شاھد مثله. 


۸ -<- عن: ثابت عن انس قال: قال اُنس: (یا یا محمد! اخذ عنی 





اقولہ: ”عن یحبی بن زکریا إلخ“ ۔ قلت: وا حدثون وإن تکلموا فی رفع ا حدیث 
۱ وصححوا وقفہ علی ان مسعود ولکن الذی رفعہ حسن الحدیث تابعہ مخله فی الرقع؛ فلا 
مرد عن قبول زیادته کما قلنا فی الن. 

قولہ: ”عن ثابت إلخ“. قلت: فیہ دلالة علی إیتارہ ُ یٹلاث موصولة لم یسلم 
بینہن؛ فإن اُنسا رضی اللہ عنه حکی ذلك عنه عملا کما یدل عليه قوله: خذ عنی فإنی 


إعلاء السٹن ‏ الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءۃ فيه___ '" 


فانی اأُذت عن رسول اللہ تب راگفارسزل اللہ عن اللہ ولن تأُخذ عن اُحد 
أُوٹق منیء قال: ثم صلی بی العشاء ٹم صلی ست رکعات یسلم بین الرکعتین, 
ثم أوتر بنلاث یسلم فی آخرھن؛. رواہ الرویانی وابن عساکر ورجاله ثقات؛ 
”کتز العمال " .)۱۹٦:٤(‏ قلت: ومذا فی حکم المرفوع. 

-٦ ٦۷٦۹‏ عن: حفص عن عمر وعن ا حسن؛ قال: ”أجمع اللسلموت علی 
ان الوتر بٹلاث لا یسلم إلا فی آخرهنٴ. اأُخرجہ ابن أبی شییبة وفیسە عمرو بن 
عبید وھو متروكء قاله ا حافظ فی ”الدرایة“ (صح٥٢۱).‏ قلت: لیس هو ممن 








أجمع علی ترکە؛ ساق لە این عدی جملة اُحادیث غالبہا محفوظة التوثء 5ا 7 


الذھبی فی "الیزان" (۲۹۰۰۷). وقال عبد الوارث بن سعید: وھو من رجال 
الجماعة أحصد الأعلام ”ولا آئی أعلم ان کل شیء روی عمرو بن عبید حق گا 
رویت عنه شیا ابداٴ' 'اھہ. کذافی ”العہذیب'ٴ ))٤٤ ٦(‏ وفیە أأیضًا (۸ :)۷٥٤۰‏ 
قال اي با کات یکتاب فی احدیث وھما لاٴتسدا اھ اد با یی 
المتابعات ولا یحتج بە منفردا. 


۱ ۸۰ - عن: عائشة مرفوعا فی حدیث طوبل: وکان یقول: ای ول 





أُعذت عن رسول ال لاہ وان تاذ عن آحد أوٹق منی؛ء وھذا یرد علی امن روی 
الفصل فی الوتر عن النبی هك وقد بینا أن الإیتار بالٹلاث موصولة هو الراجح دون 
غیرہ فتذکر. 

۱ قوله: ٭عن حفص إلخٴ مھ ات عوس 
ترک بل وثقه بعضھم؛ ومن اتہمهە بالکذب فقد فسر ذلك ابن حبان أنە لا یتعمد ذلك بل 
قد یکذب ای یغلط وھماء ولا یخفی ان ما رواہ لیس بمنکرہ بل فی أثر ابی العالیة وقول 
القاسم وأثری أبی الزناد الذکورۃ ساہقا ما یشھد یإجماع الصحابة وفقھاء اُھل اللدیتة علی 
ذلكء فلا بد من قبول ما رواہ أبو عبید موافقا لھاء وبا جملة فقد تبین ان کون الوتر بٹلاٹ 
لا یسلم إلا فی آخرھن کان متعارفا منقررا عند السلمین الصحابة منہم والتہمین۔ 

قولہ: ”عن عائشة مرفوعا إلخ ۔ قلت: فیه دلالة علی ال جزء الثالث من الباب 





إعلاء السنن . الیتار بثلاث والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وذکر القراءة فيه - ٣٤٥‏ 


رکعتین التحیةٴ. رواہ مسلم )۱۹٤:۱(‏ فی ”صحیحهٴء وقد تقدم فی باب 
هیئة ال جلوس للتشھد. 


ظاھرة فقد دخلت الاُولیان من الوتر فی عموم کل رکعتین: فدل علی وجوب القعدة _ 
الأولی فیه أَیضًا واعلم أنه وقع فی بعض الروایات لفظ التسلیم موضع التحیة کما روی 
مسلم عن عقبة بن حریث؛ قال: (قلت لابن عمر: ما معنی مثنی مثنی؟ قال: تسلیم من 
کل رکعتین اھ٤‏ . کما فی ”الفتحٴ (۳۹۸:۱) والتسلیم فیە بعنی التحیق وإطلاقه علی 
التشھد شائع فی الحدیث ما فیه من التسلیم علی النبی وعلی عباد اللہ الصالحین؛ کما فی 
حدیث رواہ الطبرانی عن بی رفاعة: (مفتاح الصلاۃ الطھورہ تحریھا التکبیرہ وتھملیلھا 
التسلیم؛ وفی کل رکعتین تسلیمة ولا صلاة لٰن لا یقراً فی کل رکعة با حمد وسورۃ فی 
فریضة وغیرھاء. کذا فی حاشیة مسند الإمام (ص-٥٥٤).‏ ۱ 





وقد روی أٌبو حنیفة عن أبی سفیان عن ابی نضرۃ عن أبی سعید مرفوعا مثلهء 
. وقال: ”وفی کل رکعتین فسلمٴ وفی روایة أخری عن المقرئ: ہقلت لاًبی حنیفة: ما 
ایعنی بقوله: ”فی کل رکعتین فسلم؟"ٴ فقال: یعنی التشھد, قال القرئ: صدق اھ کذا_ 
فی مسند الإمام (ص-۰۸) ولا یخفی أُن لفظة ”فی کل رکعتین تسلیمة“ ”وفی کل 
رکعتین فسلم ‏ فی ھذا الحدیث محمولة علی التشھد إجماعا لکونە واردا فی مطلق_ 
الصلاة دون صلاة اللیل خاصة وروی الطیرانی فی ”الکبیر عن أم سلمة اأن النبی طَلهُ 
قال: (فی کل رکعتین تشہد وتسلیم علی الرسلین وعلی من تبعھم من عیاد الل 
الصالحین٤‏ وفیه علی این زید واختلف فی الاحتجاج بە وقد وثقء کذا فی ”مجمع 
٠‏ الزوائد“ (۱۹۷۰:۱)۔ یک 7 

قلت: علی بن زید ھذا هو ابن جدعانء وقد مر غیر مرة أُنه حسن الحدیث؛ وفیه 
تصریح بسبب إطلاق التسلیم علی التشھد. فقول ابن عمر فی تفسیر مثنی مثنی: دأن 
تسلیم فی کل رکعتینم محمول عليه عندناء وإن سلمنا ان مرادہ تسلیم التحلیل فنقول: . 
تفسیر السی ‏ اأولی من تفسیر الراوی؛ وقد ورد فی السٹن الأربعة من حدیث الفضل 
بن عباس عند الترمذی والنسائی وھو الراجح الصواب ومن حدیث اللطلب عند غیرھماء 
قال: قال رسول اللہ لئ : دالصلاۃ مثنی مثنیء تشھد فی کل رکعتین:وتخشع وتضرع. 


إعلاء السٹن الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعة فیھ ___ ۶۲ 
رکم چوو ا و ضس سرت سد و پور ممجام جم اف مت مھ ہے 


ومسکن)؛ الحدیث. وقد أثبتنا فی الجزء الغالث من ھذا الکتاب أنه حدیث صحیح علی 
0ھ" جو ود سی وفيه تصریح بن ارام وم (مثنی 





0.- جمو جس ور وہ مد یی 
ہلا یسلم إلا فی آنحرھن“ کما مر؛ وھو الراجح ما فی روایة سعید بن أٌبی عروبة عن قتادة 
عن زرارۃ بن اأوفی عن سعد بن هشام عنہا: ”کان لا یسلم فی رکعتی الوتر ‏ عند النسائی 
وا حاک ولفظہ: ہکان لا یسلم فی الرکعتین الاولیین من الوترہ کما مر وقد رواہ عن 
سعید ابن ابی عروبة ھکذا جماعة من الثقات؛ منہم بشرین المفضل عند النسائی ومحمد 
بن الحسن الشییانی فی ”موطائہ“ (ص-١٤٣٥)‏ ویزید بن زریع وأٗبو بدر شجاع بن الولید 
عند الدارقطنی (۱۷۰۰۱)ء؛ وعبد الوھاب بن عطاء وعیسی بن یونس عنٍد الحاکم 
)۳۰٣:١(‏ ومطعم بن المقدام عند الطبرانی فی ”الصغیر“ کما فی ”التعلیق ا حسن“ 
)۱٦١:١(‏ کلھم بلفظ: ”لا یسلمٴء وخالفه أبان بن یزید کما فی بعض نسخ 
”الستدركٴء فقال: ”لا یقعدٴء ووافقه فی بعضھا وقال: ”لا یسلمٴ کما قال سعید. 
فالحق ترجیح النسخة التی توافق لفظ سعید لاتفاق الققات عنە علی لفظ ”لا یسلمٴّ لا 
سیما وسعید بن أبی عروبة ثقة حافظ أثبت الناس فی قتادۃء وھو وَإن کان مدلسا فقد 
صرح بالتحدیث عند الدارقطیء وبان بن یزید وإن کان من الثقات لکنە دون سعید ولم 
یوجد .لە متابع فی لفظة لایقعد وسعید تابعه هشام الدستوائی ومعمر وھمام عن قتادۃ 
کما قاله البیہقی فی ”المعرفةٴء ولفظه: ورواہ أبان بن یزید عن قتادۃء وقال فیه: ہکان 
رسول اللہ مل یوتر یغلاث لایقعد إلا فی آخرھن)ء وو بخلاف روایة ابن عروبة وهشام 
الدستوائی ومعمر وھمام عن قتادة اھ. من ”التعلیق الحسن* 0 فلفظ أبان فیه غیر 
محفوظ اوہ تفرد بە عنه شیبان بن فروخ وھو صدوق یہم ورمی بالقدر؛ قاله 
الحافظ فی ' التقریبٴ (ص-٦۸).‏ ْ 

ولو سلم صحة ما قال بان بحمل نفی القعرد یه علی القعرد لی فہ لسلیم 
جمعا بین الأأحادیث؛ وہےا ا جمع مثل ما جمع الش وکانی بین اأحادیث الوتر بسبع؛ ففی 


ج-٦-َ‏ الیتار بفلاث والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وذکر القراءة فیە ك۳ 
روایة: لم یجلس إلا فی السادسة والسابعةہ وفی روایة: صلی سبع رکعات لا یقعد إِلا 
فی آخحرھن)؛ أخرجھما النسائی؛ فقال الش وکانی: الروایة الاأولی تدل علی إثبات القعود 
فی السادسة والروایة الغانیة تدل علی نفيه ویمکن ا جمع بحمل النفی للقعود فی الروایة 
الثانیة علی القعود الڈی یکون فيه التسلیم اھ ١:٤(‏ ۲۸). 
وقد مر ا جواب عن روایة عروۃ عن عائشة عند مسلم بلفظ: دکان رسول اللہ گا 
یصلی من اللیل ثلاث عشرة رکعة یوتر من ذلك بخمس لا یجلس إلا فی آخرھن اھ؛. 
مفصلا فتذ کر؛ وقد رواہ الإمام الشافعی فی ”مسندہٴ (ص-٤٣‏ ۱۲): أُخبرنا عبد ا جید عن 
این جریج عن ھشام بن عروۃ عن أٗبیە عن عائشة مرفوعا: ٢کان‏ یوتر بخمس رکعات لا 
یجلس ولا یسلم إلا فی الآخرۃ منہن اھ. رجاله رجال الجماعة إِلا أُن البخاری لم بخرج 
لعبد اٹجید وو ثقق أخرج لە مسلم وغیرہہ وفیه من زیادة وولایسلم؛ وھی تؤید تأُویل 
نفی القعود بقعود فیە التسلیم؛ وأما ما أحرجه مسلم عنہا بلفظ: (یصلی تسع رکعات لا 
یجلس فیہا إلا فی الثامنة فیذ کر اللہ ویحمدہ ویدعوہ؛ ثم یںہض ولا یسلم؛ ثم یقوم 
فیصلی التاسعق ثم یقعد فی ذ کر اللہ ویحمدہ ویدعوہ ٹم یسسلم تسلیما یسمعنا) 
ا خدیث .)٥٥٢ ١(‏ 
ولفظ نی داود فیه وسکت عنه: ۔حدثنا محمد بن یشار نا یحبی بن سعیدذ عن 
سعید عن قتادة یاسنادہ نحوہہ قال: (یصلی ثمانی رکعات لا یجلس فیہن إِلا عند الٹامنق : 
فیجلس فیذکر اللہ ٹم یدعوء ثم یسلم تسلیما یسمعناء ٹم یصلی رکعتین وھو جالس بعد 
ما یسلم ٹم یصلی رکعةہ الحدیث (۲۹۳:۲) مع ”بذل ا جھودٴء وھذا خلاف ما نی 
الروایة التقدمةء وفیہ: دلا یجلس إلا فی الثامنة ٹم ینہض ولا یسلم؛؛ وقد أُخرج النسائی 
فی مجتباہ٭ ھذا الحدیث ای حدیث ابن بشار بہذا السند واللفظء ثم قال فی آخرہ: قال 
ابو عبد الرحمن: کذا وقع فی کتابی؛ ولا أدری من ال خطأً فی موضع وترہ عليه السلام 
اھ. من ”ہذل ا جھودٴ (ص-السابق)ء وأخرجه أٗبو داود بطریق بہز بن حکیم عن زرارۃ 
عن عائشة بلفظ: (فیصلی ثمان رکعات ولا یقعد فی شیء منہا حتی یقعد فی الثامنة ولا 
یسلم ویقرأً فی التاسعة ثم یقعد فیدعو بما شاء اللہ أأن یدعوہ؛ ویسلم تسلیمة واحدةً 


إعلاء السن ‏ الایٹار بٹلاث والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وٰذکر القراءفیہ ٠٥٠‏ 
شدیدةٗ یکاد یوقظ أھل البیت من شدة تسلیمه اھ مختصرًً (ص-السابق)._ 


۱ وھو یخالف مذھب ا حفیة فی موضعین, الأُول فی ترك القعود علی راأس کل 
رکعتین, والٹانی فی وصل الوتر بالنوافل وزیادته علی الفلاث؛ وا لجواب عنہما ان معنی 
قولھا: ہلا یقعد فی شیء منہا حتی یقعد فی الثامنة) ای لا یقعد القعود الطویل ولا یسلم 
بالجھر والشدة حتی یقعد فی الغامنة فیطیل القعود ولا یسلم؛ ثم یصلی التاسعة فیقعد ٹم 
یسلم تسلیمة شدیدة ولا یلزم منە ترك السلام علی السادسة ولا ترك القعود علی کل 
رکعتین کما لا یخفی؛ بل غایة ما لزم منە ترك القعود الطویل والسلام الشدید قبل 
0 صظ" ۱ ۱ 


ْ- ولو حملنا الروایات کلھا علی ظاھرھا لکان العمل بالقول والأخذِ ب4 أُلزم انم 


لا سیما والروایات الفعلیة فی کیفیة صلاتہ لن باللیل مختلفة جداء لا سیما ما روتہ 


عائشة رضی الله ہا فانہا کثیرۃ الاختلاف بحیث یصضعب ال جمع بیٹہا کما لا یخقی 
علی من تأمل فیما ذکرنا وتتبع الاحادیث بطرقھا وألفاظھاء منہا ما أشرنا قبل فی حدیث 
الڑیتار بسبع ففی روایة عند أبی داود والنسائی: ەفلما أسن وأأخذ اللحم اأوتر بسبع 
رکعات لم یجلس لا فی السادسة والسابعةہ ولم یسلم إلا فی السابعةہ. وعند النسائی فی 
طریق آخر ٢ ١(‏ (صلی سبع رکعات لا یقعد إلا فی آخرھن اھ.. ولذا حکم بعضھم 
باضطرایہاء وھی حکایة عن أفعال تحتمل الوجوہ ولا تعطی حکما کلیاء فلا یترك بہا 
قولہ مرلنگ: : دفی کل رکعتین التحیةہء فانه یفید حکما کلیا بوجوب القعدة علی راس کل 
رکعتین من الصلاۃ فرضا کانت أو نفلاء وکذا قولہ ٌلگ: هصلاة اللیل مثنی مثنی؛؛ 
وفسرہ النبی ٭لك بأن یتشھد فی کل رکعتین وظاھرہ یفید و وٹ 
رکعتینء لأن البندا محصور فی ا حیر فیقتضی ذلك حصر صلاة اللیل فیما هو مثنی 
بہها العنی۔ _ ۱ 

ٌ۰ قال بعض الناس: إنذ النظر الفٹھی یقعضی ان یحمل الأمر بالقعود (فی قولہ: دفی 
کل رکعتین التیحة*) علی الفریصة دون النوافلء والاأحادیث الفعلیة تبقی علی حالھاء _ 
ایل مر ما نا وجدت لے نلکہ لی سناس الع فی نات ال رط 





إعلاء السنن الإیتار بٹلاث والٹھی عن الایتار برکعة فردة وذ کر القراءة فيه ہہ 


۱ ءمت عن: عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنہ مرفوعًا إلی النبی عیلا 
قال: دإذا قعدتم فی کل رکعتین فقولوا التحیات للہ) إلخ. أنخرجہ النسائی 
.)۱۷٤:١(‏ وسکت عدےء وقال الش وکانی فی ”النیل“ :)٦٦٥:٢(‏ ورواہ: 
اأحمد من طرق وجمیع رجالھا ثقات اھ. وقد تقدم فی باب وجوب التشھد. 


الفعلء وھو لا یعارض القول إِلا إذا کان مقارنا دلیل التأسی کما ذکرناہ فی ”القدمة“ 
ولم یوجدہ فانہ گت کان لا یصلی صلاة اللیل بمحضر من الناس بل فی بیتہ والناس نیام؛ 
فالکیفیات التی وردت فیہا خالیة عن دلیل التاسی مع الاختلاف الکٹیر والملضادة الشدیدةۃ 
فی حکایتہاء فکیف یجوز تخصیص الأمر العام بہا وا حال هذہ؟ فان القول حجة ملزمة - 
علی الأمة لأ یتزأذ ولا بخضصض الا بل ٴفافھم وتیفظ وکن من التِصضرَینَْ وعذا ما وعدنا 
'بیانه فی باب هیئة جلسة التعشھدین تحت حدیث عائشة ا مذ کور فی المتن ھھنا وهناك. _ 
قولە: عن عبد الله بن مسعود ال قلت: دلالته علی ما دل عليه حدیث عائشة 
المذ کور آنفا ظاھرةء فان ”إذاٌ للوقوع ا متیقن بخلاف ٭إن “ فانہا للشك ففیه دلالة علی . 
وجوب القعود والتشھد علی راس کل رکعتینء وھو أیضًا حدیث قولی مفسر فیتقدم 
علی سائر ما روتہ الرواة ما یخالفہ ظاہرا فی کیفیة صلاتہ مك باللیل ولا یخفی أُن إبداء 
الاحتمال فی حکایات الأفعال أُقرب من فی الأقوالء فان الفعل لا یفید العموم ولا یعطی 
حکما کلیاء بل هو حکایة عن شیء یحتمل الوجوہ بخلاف القول فإنه حجة ملزمة کما 
مر فالعجب من صنیع بعض الناس حیث جعل یبدی الاحتمالات فی القول وأبقی: 
الأفعال علی حالھاء وھل ھذا إلا تحکم وإبطال للحجة بما لا یصلح حجة لعدم مقارنتہ 
دلیل التاأسی وھل ھذا إلا تحامل علی ا حنفیة وتعصب علیہم یاإبداء الاحتمال فی 
ممیو کہ سے ہیں وی سے ہیر سہ عم پت ہیں سو 
سرا وإعلانا. ۱ 
" وأما ما رواہ ا حاکم بطریق الحسن بن الفضل: ثا مسلم بن إبراھیم وسلیمان بن 
حرب قالا: ثنا جریر بن خازم عن قیس بن سعد عن عطاء دأنه کان یوتر بٹلاث لا یجلس 
فیہن ولا یتشہد إلا فی آخرھن اھ )۳۰٣:۱(‏ فلا حجة فیەہ لان فعل التاہمی عند 
معارضتہ الأخبار الصحیحة ا مرفوعة والموقوفة لیس بشیءء مع ان فی إسنادہ الحسن بن 


إعلاء السنن. ٠‏ الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءۃ فیہ _ ۶۲ 


فقسال ‏ : وصلاة اللیل مثٹنی مٹنی)؛ الحدیث. أخےرجے البخاری 
”فتح الباری " (۳۹۷:۱۲). 
۳ - حدثا: أبو غسان مالك بن یحیی الھمدانی قال: ثنا عبد الوھاب 


الفضل بن السمح أبو علی الزعفرانی البوصرانی عن مسلم بن إبراھیم قال ابو الحسین بن 
اللادی: اکثرالناس عنه ثم انکشف فت رکوہ وخرقوا حدیلہ وقال ابن حزم: مجھول اھ 
من ”اللسان“ (٢:٢٤٤۲))ء‏ وکذا لا حجة فیما رواہ ا حاکم عن الحسن: ەقیل لە: إن ابن 
عمر کان یسلم فی الرکعتین من الوتر فقال: کان عمر أفقه منه کان ینہض فی الثالفة 
بالتکبیر اھ: )٠۰٣:٤(‏ فان معناہ کان ینہض فی الغالثة بعد الجلوس والتشھد بالتکبیرں 
وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
قوله: ”عن عبد اللہ بن عمر إِلخٴ. قلت: قولہ ملا : (صلاة اللیل مثنی مثنی) یفید 
نفی الاأقل من اثنین لان المبتداً محصور فی ا حبر؛ فمعناہ لیس صلاة اللیل إلا مثنی مثنیء 
وقد فسرہ النبی مك فی حدیث فضل بن عباس امار قبل بقوله: تشھد فی کل رکعتین)ء 
فھو یقتضی نفی النقصان منہماء صرح بە الحافظ ابن دقیق العید فی ”إحکام الأحکام“ 
.)۸٤٤٤(‏ قال: والاستدلال بە لھذا القول ای للمنع من التتفل برکعة فردة أولی من 
استدلال من استدل علی ذلك بأُنه لو کانت الرکعة الفردة صلاةۃ ما امتنع قصر صلاۃ 
الصبح والمغرب؛ فإن ذلك ضعیف اھ فان قیل: ھهذا یقتضی نفی الزیادة علی الائئین 
أیضًا. قلت: کلا! فان معنی قولہ: 4مثنیٰ مثنی) لیس .کما زعمہ بعضهم أنه یسلم علی کل 
رکعتین؛ بل معناہ التشھد علی کل اثنین منہما کما هو مصرح فی حدیث الفضل؛ 
ولفظہ: دالصلاة مثنی مثنی؛ تشھد فی کل رکعنین)؛ وھو مطلق عن صلاة اللیل وغیرہہ 
فکان حاصل معناہ ان الصلاة لا أُقل من اثنینہ ولا یخلو عن التشھد فی کل رکعتین؛ فلم 
یکن فيە نفی الزیادة أُصلا نع حصر البتداً فی ا حبر یفید نفل الأقل منہما حتما فافھم. 
یسات غیاتة بش الاس فی القل 
والجواب عن جرحہ فی الطحاوی بقول ابن تیمیسة: 
قولہ: ” حدثا ابو غسان مالك بن یحبی إلخ“. قلت: قول ابن عباس: ەمن این تری 











ج٦‏ الزیتار بثلاث والنھی عن الإیتار بپرکعة فردة وذکر القراءة فيه ۷۸ 


عن عطاء قال: أخبرنا عمران بن حدیر عن عکرمة أُنه قال: ”کت مع ابن عباس 
عند معاویف فتحدث حتی ذھب هزیع من اللیل فقام معاویة فرکع رکعة 
واحدة فقال این عبامن من أین تری اُخذھا؟:.. حدثتا ابو بکرة قال: ثنا عثمان 
بن عمر قال: حدثنا عمران فذ کر یإسنادہ مثلەہ إلا أنہ لم یقل ا حمار“. أخرجہ 
الطحاوی (۱۷۱:۱))ء ولم اقف علی ترجمة شیخه أأبی غسان فی السند الاُول 
ولکن لا ضیر فان السند الثانی رجاله ثقات کلھم معروفون. 


أخذھاء صریح فی الإنکار علی الإیتار برکعةء واللہ یہدی بعض الناس فما أکبرہ خیانةً 
وأشدہ کتمانا للعلم؛ فانه أحرج ھذا ال حدیث فی ٭إحیائہٴ عن ”معانی الآثار للطحاوی 
بسندہ الُول فقطء وتکلم فیه بأنی لم أقدر علی تحقیق سندہ إلی ان قال: ثم إنی اُستبعد 
صحة ھذا الکلام عن ابن عباس؛ وإن صح السند فإنه یبعد من مثلە ان یقول للصحابی 
حمارا اھ.. وَأغمض عینيه عن السند الثانی بالکلیة مع اُن الطحاوی اأُخرج الحدیث أولا 
عن أُبی غسان الھمدانی عن عبد الوهھاب عن عطاء عن عمران بن حدیر ٹ ٹم قال: حدثشا 
ابو بکرة (ھو بکار بن قتیبة الثقفی البصری قال ا حاکم فی ”المستدرك“ٴ: ثقة مأمون 
(١:٦٦۱))ء‏ وأقرہ علی توثیقه الذھبی) قال: ٹا عثمان بن عمر (ھو من رجال الجماعة ابن 
عمر بن فارس بن لقیط العبدی من اُھل البصرة وثقه اأحمد وابن معین وابن سعدہ وقال 
العجلی: ثقة ثبت فی ا حدیث: وقال أبو حاتم: صدوق اھ من ”التہذیب " .)۱٢١:۷(‏ 
قال: نا غمران (ھو ابن حدیر السدوسی البصری من رجال مسلم ثقة کثیر الحدیث: 
وصفه یزید بن ھارون وعثمان بن الھیٹم بأنه أصدق الناس اھ من ”العہذیب ٭ .)۱۲٥:۸(‏ 
فذ کر بإسنادہ مثله إلا أنه لم یقل الحمار اھ. فا حدیث بہذا السند لا علة لە ولا فیه أحد 
مجھول: ولا فیه لفظ ا مار الذی استبعدہ بعض الناس: فلا أدری لم لم یعرج علی ھذا 
السند وعرج علی السند الاول فقط وھل ھذا إِلا تحامل علی ا حنفیة وتعصب علیہم. 
وأشد من ذلك کلە قوله: لا یقال: إن الطحاوی وک الا سا ھرمن 
علماء الحدیث والفقه فیکون حجةہ لأُنہ لیس من نقاد ا حدیثء ثم ذکر عن ”منہاج 
السةٴ لاین تیمیة ا حرانی :)۱۹٤١:٤(‏ الطحاوی لیست عادته نقد الحدیث کنقد أھل 
العلم ولھذا روی فی ”شرح معانی الاآثار' وو وس ےت ما یرجحه منہا 


إعلاء السنن اایتار پٹلاٹ والتٹھی . عن الڑیتار برکعة فردة وذکر القراءۃ فیہه ٠'۸‏ 


فی الغالب من جھة القیاس الذی رآہ حجة ویکون اکثرہ مجروحا من جھة الؤإسٹاد لا 
یثبت ولا یتعرض لذلك: فإنه لم تکن معرفتہ بالإسناد کمعرفة 2920 بە وإن .کان کثیر 
ا حدیث فقیہا عالما اھ. 

قلت: ھذا کلام آثار العصبیة علیہا لائحة وأمارات التحامل فیہا لامعة ‏ وکل ذلك 
واللہ فریة بلا مریقہ فإنہ إِن اراد أنە لا تمییز لە بین الصخیح والسقیم فھو قول رجیم یردہ 
وینکرہ اُشد الإنکار من طالع ”شرح معانی الآأثار “ و ”مشکل الاآثار ‏ وغیرھما من تألیفاتہ 
الکبارء فإن الطحاوی رحمہ الله کثیرا ییمحث فیہا عن صحة الأسانید وضعفھاء ویکشف 
عن قوتہا ووهنہاء ویناظرہ کمناظرۃ اأھل ا حدیث الوقادینء ویباحث کمباحئة النقادین؛ 
وناميك بعد الذھبی إیاہ فی ا حفاظ الذین یرجع إلی اجتہادھم فی تضعیف الرزجال 
وتوٹیقھم وتصحیح الآثار وتزییفھاء وقال: الإمام العلامة الحافظ صاحب التصانیف 
البدیعة قال ابن یونس: کان ثقة ثبنّا فقیہا عاقلا لم یخلف مثله اھ (۳۰۰۱۳). _ 

ْ وذکرہ قوط تی سس افاضرد می گان تضرض علفاظ اترک ونقادئ 

وقال: الإمام العلامة ا حافط صاحب التصانیف البدیعة وکان ثقة ثبتا فقیہا لم یخلف بعدہ 
مقله اھ ١۷:١(‏ 1ت 

وفی ”غاب البیان“ للاإتقانی: أقول: لا معنی لإنکارھم علی أبی جعفرہ فإنہ مؤتمن 
لامتہم مع غزارۃ علمه واجتہادہ وورعہ وتقدمہ فی معرفة الذاھب وغیرھاء فان شککت _ 
فی أمرہ فانظر ”شرح معانی الآثار' ھل تری لە نظیرا فی سائر ا مٰذاھب فضلا عن مذھینا 
انعہی من ”الفوائد البہیة٭ (ص-۱۸). 

والحدیث الذی جرح ابن تیمیة لاُجلە الطحاوی وقال فیه ما قال ای حدیث رد 
الشمس بدعاء النبی كهُ لم یعرج أئمة ال خدیث فی علی قول ابن تیمیة ولم یعتدوا بە ولم 
یلتفتوا إلیەء بل اعتمدوا فیه علی قول الطحاوی وٹحسینه؛ وتبعه القاضی ۔عیاض فی 
”الشفاءٴ وردوا بە علی من ظنهہ موضوعا کابن تیمیة وابن.ا جوزیٰ وغیرھما من 
الجازفینء کما بسطہ السخاویٰ فی ”القاصد الحسنة٭ (ص-۱۰۷) والقسطلانی فی 




















”امواھبٴء والسیوطی فی تصانیفہ''“ کمختصر ”الوضوعاتٴ و"”مناھل الصفا فی 
أأحادیث الشفاء' و”الدکت البدیعاتٴء والشھاب ا حفاجی فی ات الریاض فی شرح 
شفاء عیاضُ وغیرہم من العلماء وا حدثینء کذا فی ”غیث الغمام لمؤلف ”الفوائد 
البہیة“ (ضصے۰۸)؛ وھذا یدل علی ان جرح ابن تیمیة لم یؤثر فی الطچاوی عند الائمة 
الأعلام کیف؟ والٹقات ا حفاظ لا یجرحون بقول ا جروحین, فان ابن تیمیة رحمہ الله مع 
سعة علمہ وفرط شجاعتہ وسیلان ذھنہ وتعظیمہ لحرمات الدینە رماہ ا نحدثون واللؤرخون 
الکیار کالذھبی وابن حجر العسقلانی والزرقانی والصفدی بقلة العقل والتشدد الغیر 
الرضی ومجاوزة ا حدود فيە. 
ڈال اقاظان عور یی لسر الکاک ری اپ کستاعلن ابا حسم 
واستشعر بأنه مجتہد فصار یرد علی صغیر العلماء وکبیرھم قلیمقھم وحدیثہم؛ حتی 
انتہی إلی عمر رضی اللہ عنه فخطاؤہ فی شیء؛ وقال فی حق علی: إن اأخطاً فی سبعة 
عشر شیئاء وخالف فیہا نص الکتاب؛ وکان لتعصبه مذھب ا حابلة یقع فی الأشاعرة 
حتی إنہ یسب الغزالی فقام عليه قوم کاو یقتلونہ اھ من ”غیث 7 معناہ 
ملخصً (ص-۷٢).‏ 
وأما ول ابن تیعیة: وٹھذا روی ٹٔی شرح معای لاٹار"| الأحادیث اغطفة ٹھذا 
لیس بأول قارورۃ کسرت فی الإسلامء الا تری إلی قول ابن الصلاح فی ”مقدمتهٴ 
والنووی فی ”تقریسەٴء والعراقی فی ”الفیه“: إن فی ”السٹن“ ایح ظز 


_.> والضعیف ران وإلی قول الذھبی فی ”سیر النبلاء": واما غض رتبة سنه (اأی ابن 


)۱( قال الحافظ السیوطی فی التعقبات علی اللوضوعات: حدیث أسماء بنت عمیس فی رد الشمس فیه فضیل بن 
مرزوق ضعیفء ولە طریق ان فیه عبد الرحمن بن شریيكء قال ابو حاتم: واھی الحدیثء وفیە أبو العباس بن 
عقدة رافضی رمی بالکذب قلت: فضیل ثقة صدوقء احتج به مسلم والأربعة وابن شریك؛ وثقه غیر ابی حاتم؛ 
وروی عنه البخاری فی الأُدب: وابن عقدة من کبار ا حفاظ وثقه الناس؛ وما ضعفه إلا عصری متعصب؛ 
وا حدیث صرح جماعة بتصحیحہ منہم القاضی عیاض اھ (صے-۲۷٢).‏ ۱ 

قلت: فایٰ جرم ارتکبە الطحاوی إن حسَن مثل ھذا الحدیث الذی اختج مسلم والبخاری برواتہء ووثق الأئمة رجالہ 
قھل لیس کلام ابن تیمیة فیە لأُجل ذلك الحدیث إِلا کھباء منشور؟ ولیس جرح إلا رجم بالغیب (مؤلف). 





إ[علاء السٹن__ الإیتار بٹلاث والٹھی عن الیتار برکعة فردة وذکر القراءۃ فیہ _- ٦٦‏ 


ماج ما فی الکتاب من ا لمناکیر وقلیل من الملوضوعات اھ.. والی قول السیوطی فی 
”زھر الربی علی ا جتبی“: هو (اأی سنن النسائی) أقل الکتب بعد الصحیحین ضعیًا 
ومجروحاء ویقاربه کتاب أبی داود والترمذی اھ.. ٰ ۱ 

وکذا حکم ابن تیمیة فی ”منہاج السنة٭ بکون تصانیف البیہقی مشتملة علی 
الضعیف والموضوع اھ.. وقال العینی فی ”البنایبة“: قد روی الدارقطنی فی ”سنٹ ٴ 
اأُحادیث سقیمة ومعلومة ومنکرۃ وغریبة وموضوعة (یسکت عنہا)ء وصرح ابن دحیة 
وابن حجر وغیرھما بکون مستدرك ا حاکم وتآألیفاتہ الأخری مشتملة علی الضعاف 
والملوضوعات اھ من “غیث الغمام“ (ص-٥۲٢).‏ 

فان کان روایة الأحادیث ا ختلفة یحط رتبة الحدث ویخرجه عن جماعة الناقدین 
فلیلتزم کون النسائی وأبی داود والدارقطنی والبیہقی وا حاکم وغیرہم غیر ناقدینء وفوق 
ذلك کلە یلزم ھذا القائل ان یخرج البخاری ومسلما عن الناقدین أَیضًا؛ لکونہما 
یورد اُن الضعاف وا مراسیل والمقطوعات فی کتابیہما مع التزامھما الصحة کما لا 
یخفی علی من طالع مقدمة ”الفتح٭ للحافظ ومقدمة ”شرح مسلم ٴ للنووی. 

ولا یجدی الاعتذار بکون إیرادھما ذلك للمتابعة والاستشھادء فان ا جامع 
الصحیح لیس محلا للضعاف أُصلا؛ ما فی التلبیس والغرورہ فان الناظر إذا رأی حدیغا فی 
کتاب العزم صاحبہ الصحة ظنہ صحیحا اعتمادا علی التزام صاحبه ذلك؛ والتابعة 
والاستشھاد یحتاج إلیہما الضعیف دون الصحیح, اللھم إِلا ان یقال: إِن تلك الضعاف 
عندھما صحاح وھذا إن سلمناہ فلم لا یمکن القوٴل بمثله فی ضعیف أوردہ الطحاوی؛ 
واحتج بە؛ لا سیما إذا رواہ بطرق متعددة کما هو عادته الغالبة فی ”شرح معانی الآثار 
وغیرہ فإنه لا یحتج بحدیث إِلا بعد سردہ طرقا عدیدة لە؛ وتعدد الطرق یبلغ بالضعیف 
إلی درجة ا حسن تار والصحیح أُخری؛ ثم بعد ذلك إذا رآہ موافقا للقیاس الصحیح 
الذی هو إحدی حجج الشرع وإحدی المرجحات انب الصحة أیضا فلا بدع فی 
الاحتجاج بە وا حال ھذہ ولعمری لیس صنیع الطحاوی فی کتابه کصنیع البیہقی فی 
”سننه الکبیرٴء فإنه یذ کر فیه حدیثا لمذھبه وسندہ ضعیف فیوثقه او یسکت عن الکلام 











فی رواتہ ویذ کر حدیا لمذھیناء وفیه ذلك الرجل الذی وثقه أو سکت عنہ فیضعفہ؛ ویقع 
مثل ھذا فی کفیر من المواضع؛ ومن شك فی ذلكء فلیطالع ”ا جوهر النقی فی الرد علی 
البیہقی ٴ فانه کتاب عظیم یشہد لؤلفہ بسعة النظر وکثرۃ الحفظ للثار والمعرفة بالرجالء 
ومع ذلك إن لم ینحط رتبة البیہقی عن الناقدین ولم یخرجه ذلك عن أُمل الصناعق 
وانحط رتبة الطحاوی عنہم بأدنی من ذلك فھذا لعمری فی الفعال عجیب. 


وقد بلغ من وقاحة بعض الناس عدہ الش وکانی -ولیس عندہ من علم الحدیث 
ومعرفتہ غیر النقل من کتب ال حافظ ابن حجر شیء- من الناقدین الذین احتجاجھم 
بالحدیث تصحیح لە؛ حیث أُورد فی کتابہ ”الإحیاء“ نقلا عن ”نیل الاُوطار“ أثر ا 
سیرین؛ قال: سمر حذیفة وابن مسعود عند الولید بن عقبة وھ امیر مكة فلما خرجا 
أُوتر کل واحد منہما برکعة ومحمد ابن سیرین لم یدرك ابن مسعودء ولکن القائل بعدم 
صحة الإیتار برکعة من ا حنفیة یری الاحتجاج با مرسل اھ. 


ٹم قال: لم اقف علی سندہ؛ ولکن الظاھر من احتجاج القاضی العلامة الش وکانی 
ان السند لا کلام فیہ غیر الإرسالء ثم شرع فی سرد أقوال ا حدثین والفقھاء فی اُن جزم 
اشحدث یحدیث واحتجاجہ بہ دلیل علی صحتہ ولا بعد الطحاویٰ منہم مع اُن الش وکائی 
متأخر عن زمان الإسناد والروایة جداء توفی فی وسط امائة الثالٹ عشر: من الھجرة؛ وھو 
زمان انقطاع الإاسنادء والروایة بالکلیت والطحاوی متقدم علی البیہقی والدارقطنی قد 
شارك مسلما فی بعض شیوخه کیونس بن عبد الأعلی وغیرہ؛ والنسائی فی کثیر من 
شیوخہ توفی سنة إحدی وعشرین وثلاثمئة ولم یذ کر الش وکانی أُحد من ا حدثین فی 
حفاظ الحدیث وحذاقہ والطحاوی ذکرہ ا حافظ الذھبی وغیرہ فی ال حفاظ الذین یرجع 
إلی اجتہادھم فی التوثیق والتضعیف والتصحیح والدزییف؛ فیا للہ العمجب! کیف لا 
یکون الطحاوی عندہ من الناقدین ویکون الش وکانی منہم؟ وھل ھذا إِلا عصبیة محضة 
کہ و ارہس و حدد ود سا 
ال علی مل وضمرعلی مد راد ول می مر فنارہ انم نس عے عینيه إلٰی کتب 
الرجال ک>'ٴ تہذیب التہذیبٴ و”لسان المیزانٴ و ”تعجیل المنفعة “ للحافظ و ”لیران“ 





إعلاء السٹن الڑیتار بفلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعة فیه ٦٦٦‏ 


۹۶- حدثتا: علی (ھو البغوی) بن عبد العزیز ثنا ابو نعیم (الفضل 
بن دکین) نا القاسم بن معنء ثنا حصین (ھو عبد الرحمن) عن إبراھیم 
(النخعی) قال: ”بلغ ابن مسعود ان سعدًا یوتر برکعة فقال: ما أجزأت رکعة 
قط. أخرجہ الطبرانی فی ”معجمهٴ ”الزیلعی ٴ (۳۷۸:۱)ء ورجاله کلھم 
ثقات کما سذ کرھم وإبراھیم عن ابن مسعود مرسل ولکن مراسیله صحاح لا 
سیماعن ابن مسعود. 


و”تذکرۃ ال حفاظ“ للذھبیء فیلوح لہ احتجاج ا حدثین بأُقوال الطحاوی فی التوثیق 
والتضعیف وا جرح والتعدیل فی کثیر من الرواقہ وقبول الھرۃ من ال الفن أُقواله فی باب 
التحسین والتصحیح؛ وعدمھم إیاہ من ہل الاجتہاد فی ا حدیث والترجیح؛ ثم یتأمل 
ویلمس جفنیہء ھل یری فیہا للش وکانی ذکرا وللاحتجاج بقولە أثراء کلا! واللہ لن یجد 
لە من ذلك نقیرا ولا قطمیرا. 
قولہ: ” حدثنا علی بن عبد العزیز إلخ“. قلت: ہو البغوی الحافظ ا جاور بمکة ثقةہ 

ولکنە کان یطلب علی التحدیث (أجرا) ویعتذر بأنه محتاجء قیل لابن أیمن: فھل یعبیون 
مٹل ھذا؟ فقال: لا! نما العیب عندھم بالکذب وھذا کان ثقةء وقال الدارقطنی: ثقة 
مأمون اھ من ”اللسان٭ ملخصا (ص-٤‏ ٤ء‏ وہ میم هو الفضل ین دکن حائظ لق 
من رجال ا جماعةء وکذا القاسم بن معن ثقة فاضل من رجال أٌبی داود والنسائی: 
وحصین ھو ابن عبد الرحمن السلمی أبو الھذیل ثقة من رجال ال جماعة کذا فی 
”التقریب ٴء وإبراھیم لا یسل عنه والأثر صریح فی إنکار ابن مسعود علی الإیتار ب رکعقء _ 
٭ واأنہا ما اأجزأت قط لا فی الوتر ولا فی غیرہ وھو راجح علی أثر ابن سیرین (لمذ کور 

نابقاع نقلا عن ”النیلٴء لان إیراھیم النخعی اأعرف بابن مسعود من ابن سیرین کما لا 
یخفی وأیضً فھذا قول لا یقبل التأُویلء وما رواہ ابن سیرین فعل یحتمل الوجوہہ منہا ان 
یکون معٹاہ أوتر کل واحد منہما برکعة مضمومة إلی شفع؛ والقول مقدم علی الفعلء 
وأیضا فأثر إبراھیم رواہ قاسم بن معن عن حصین عنہهء وتابعه ابو یوسف القاضی فرواہ _ 
عن حصین نحوہ کما سیأتی وتابع حصینا حماد بن أُبی سلیمان فروی عن إبراھیم: ٭اُن 
این مسعود غاب ذلك علی سعدٴ کما سیأتی وتابعھما أبو حمزۃ فروی عن إبراھیم عن 











. إعلاء السنن الڑیتار بٹلاث والنھی.۔عن الإیتار ب زکعة فردة وذکر القراءةفيہه < ٦٣٦‏ 





۱ ۸۵۶- عن: : عیقوب (ھو أبو یوسف القاضی) بّ إبراھیم حداتا حضین 
عن إبراھیم عن این مسعود قال: : ما أجزأت رکعة واحدة قطہ أخرجہ محمد ۱ 
فی ”موطائہ“ (ص١٤٥)‏ (زیلعیٰ ۲۷۸:۱). قلت: ومثلہ لا یقال بالرای فھو_ 
رلوع خکتا ا ْ 

71 - حد8ا: بکار (ابن أبی قتییة) قال: ثنا ابو داود (ھو الطیالسی) 
قال: ٹا حماد (ھو ابن سلمق) عن حماد (ابن بی سلیمان) عن إبراھیم: دن ابین 
مسعود غاب ذلك رأی الإیتار بواحدق) علی سعد). أُخرجہ الطحاوی 
( :۰) ورجاله کلھم ثقات وسندہ صحیح؛ ؛ لا آئه منقطعء ومراسیل إبراھیم 
عن ابن مسعود حجة کما مر غیر مرة. 

۷ - حدثا: فی شا مات اس مس 
إسماعیل ثنا ابی .ما الحسن بن سلیمان قسط ثنا عثمان بن محمد بن ربیعة بن 
بی عبد الرحمن ٹنا عبد العزیز بن محمد الدراوردی عن عمرو بن یحبی عن_ 
۱ أبيه عن بی سعید الخدری رضی اللہ عنہ: أن رسولِ اللہ نہی عن البتیراء 

ان یصلٰ الرجل واحدة یوتر یہا). اأُخرجہ ابو عمر بن عبد البر فی "العمھید“ 


عاقدا ند لآ ال : ون ما یکون الوٹز ثلاث رکعات) کما تقام: وفیە نفی 

اکر پواحدة کما لا بختی؛ ور ون سیریں لم تقف علی مندہہ ولم لم أنا را تویم 

آم لاء فلا یعارض اثرا إبراھیم أصلاء ومن ھنا یظھر لك تحامل بعض الناس عدھما _ 

' متعارضین مع اعتراقہ بعدم الوقوف علی سند أثر ابن سیرینە واھا سعی فی تصحیحہ ' 
وتقویة رواته لذ کر الش وکانی إیاہ فی " الئیل' ٴ وسکوتہ عن رواتہ رآغض ید ھا 
یرجح أثر إبراھیم مبندا ومتا وروایة وداریۃً کما ذکرنا۔ ۱ 


اقولہ: حدثنا عبد اللہ بن محمد بن یوسف إلخ“ . قلت: لعلك قد عرفت با ذکرنا 





فی التن من تحقیق السند والکشف عن رجالە.أن ال حذیث لا علة لە سوی ما قد قیل فی ٠<‏ 


عثمان بن محمد بن ربیعة: إِن الغالب علی حدیئہ الوهم وھذا تلیین هین کما لا یخفی 
علی من عرف مراتب ألفاظ ا جرح ولم یتہمه اُجد فیما علمنا بالکذب ولا بالسقوطء - 


إعلاء السنن الڑیتار بٹلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القرأعۃ فیه 8:2 


اُحکا 


وقال عبد الحق فی ”٭اُحکا مه“: الغالب علی حدیث عثمان بن محمد بن ربیعة 
الوھم؛ وکذا قال ابن القطان وزاد: لیس دون الدراوردی من بغمض عند 
والحدیث شاذ لا یعرج عليه ما لم یعرف عدالة روات ٭الریلعی“ )٥۰٣:۱(‏ 
اھ. قال ا حافظ فی ”اللسانٴ: یرید بذلك عفثمان وحدہ وإلا فباقی الإسناد 
۱ ثقات مع احتمال ان یخفی علی ابن القطان حال بعضهم اھ وقال الزیلعی بعد 
ما نظر فی قول این القطان شیخ ابن عبد البر: هو الإمام الئقة الحافظ وا حسن 
بن سلیمان قال این یونس: کان ثقة حافظا اھ وفی ٭الجوھر النقی" 
:)۲١٦٢:١(‏ عثمان بن محمد بن ربیعة قال العقیلی: الغالب علی حدیٹه الوهھم 
ولم ینکلم عليه أحد بشیء فیما علمنا غیر العقیلی؛ وکلامہ خفیف؛ وقد اُخرج 
ےو ”السعدراك اھہ. 





ےت ساقط حادت) اھ6 ےئ سے ساقطا ا وکاڈیا 
. ولیس احد من رواتہ ساقطا ولا کاذا؟ بل کٰھم ثقات إلا عثمان ولیس هو بمتروك ولا 
تاذب وابن حزم من التعنتین فی ا جرح کما ذکرنا فی اللقدمق فلا یعرج علی قوله. 
وأما بعض الناس فقد حلف بالطلاق اُن یتحامل علی ا نفیة ابدا ویسدحض 
۰ تھ هو می رس سی تر تا ویرد علی من 
ام ضرق الات مر اتا رک سیف رآ وی 
۱ الستدرك اھ. فقال: وعجیب بل أعجب أُن یقول: ولم یتکلم عليه أحد بشیء فیما 
علمنا غیر العقیلی ء فإنه ینقل فی کتابه اأقوالا عن ”لیران“ وابن القطانء والحدیث مع 
ا جرح موجود فیہماء ومع ذلك یقول ما یقول واللہ الھادی: اللھم ارنا الحق حقا وارزقتا _ 
اتباعه آمین اھ . ۱ 
قلت: یا قلیل الذوق وعدم مجح نت ھا وابن 
القطان وغیرہ زیادة علیٰ ما قاله العقیلی؟ کلا! بل کلھم قالوا ما قاله ونسجوا علی منوال 
والعقیلی أأقدم من ابن القطان وعبد ا حق وغیرھماء توفی سنة اشتین وعشرین وثلاث مائة 





إعلاء السٹن, الڑیتار بقلاث والٹھی عن الڑیتار برکعة فردة وذ کر القراءة فیه ٥‏ 
رعش مسےب ےچس مج سے ہے سک مت شش شش شش شر رر ہے 


۸ عن: محمد بن کعب القرظی: دن النبی ۔ٌلل نہی عن 
البتیراء4. قال العراقی: وھذا مرسل ضعیف ”نیل الأُوطار “ (۲۷۸:۲)ء وکذا 
قال الووی فی ”ا خلاصةٴ: إنه ضعیف ومرمل, (للزیلعی ۳۰۳:۱). قلت: ولہ 
شاہد قد ذکرناہ قبلەء والضعیف إِذا تعدد طرقہ یتقوی کما ذکرناہ فی القدمة. 


کما فی ”ال ذ کرۃ“ (۰:۴))ء وتوفی عبد ا حق سنة أربع عشرةۃ وخمس مائق وابن 
القتطان سنة ثمان وعشرین وستمائق کما فیہا أیضا ٥٤١:٤(‏ و۱۹۲))ء وعثمان بن 
محمد بن ربیعة من روی عن مالك کما یظھر من ٴاللسان ٭ )٥٥٥٢:١(‏ فقد ذکر فیه عن 
الدارقطنی: حدثنا ابو بکر النیسابوری ثنا ا حسن بن سلیمان ثنا محمد بن عشمانِ بن ربیعة 
مالك بن انس إلخ؛ وذکرہ ا خطیب فی الرواۃ عن مالك کما فی ”تنزیین ا مالك“ للسیوطی 
(ص۲۸) فلا یمکن لعبد الحق وابن القطان وأمفالھما من ا متأخرین اُن یتکلموا فیە إلا با 
تکلم فيه التقدمونء ولم یتکلم فیہ من امتقدمین غ غیر العقیلی؛ فإن الدارقطنی متأخر عنہ 
أیضا توفی سنة مخحمس وثمائین وثلاثمائة وھذا هو مراد ابن الترکمانی ان عفمان بن 
.محمد ھذا لم یتکلم فیە اأحد من التقدمین؛ مل یحبی بن معینء ولا البخاری؛ ولا ابن 
المدینی, ولا یحیی بن سعید القطان؛ ولا ابن مھدی؛ ولا ابن عدی الحافظ فیما علمناء 
وإلغا تکلم فيه العقیلی وحدہ منہمء وقال: الغالب علی حدیثہ الوھم وأما کلام عبد ال حق 
وابن القطان فھو تقلید للعقیلی فإنہما لم یقولا إلا ما قاله هو ان الغالب علی حدیث 
عثمان الوھم وھذا جرح خفیف؛ کما لا یخفی. ٍ 

وأُما قول این القطان: والحدیث شاذ لا یعرج عليه ما لم یعرف عدالة رواتہ فقد 
عرفت فی قول الحافظ ان باقی الإسناد ثقات؛ فلا یضرنا جھل من لم یعرف عدالتہم فقد 
عرفھا غیرہ؛ والشذوذ منتف بما للحدیث من الشوامدء منہا ما سیأتی عن محمد بن 
کعب القرظی: دأن النبی َِ نہی عن البتیراء٤ء‏ وھو وإن کان مرسلا ضعیفا ولکن تعدد 
الطرقء یورٹ قوٌ ومنہا ما تقدم عن ابن مسعود رضی اللہ عنه نہ أنکر علی سعد فی 
الوتر بواحدةء وقال: (ما اأُجزأت رکعة قط٤؛‏ وسندہ صحیح؛ ومنہا ما رواہ الطحاوی: 
حدثنا سلیمان بن شعیب: قال: ثنا بشر بن بکر ٹنا الأوزاعیء قال: ثنی اللطلب بن عبد الله 
27 ون رجلا سأل این عمر عن الوتر؟ فأمرہ أن یفصلء فقال الرجل: إنی لأخاف 








ٰ إعلاء السئن ۲ لیر فلاث وانھی عن الا ار بوکعة فردة وذکر القراة فی ۱ 3 


- 04 ۸ ۸ ۶6 6 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک یا و و ا رو ہی لے و رم وق ات ا ا اذہ 





۔أن یقول انای: می البتیراء: ققال ابن غمر؟ ترید سُنة اللہ وسنة رسولہ مل ہذہ سنة الله 
وسنة رسوله رام (ا .٦‏ وھذا سند رجاله کلھم ثقاتء فقد سمع این عمر ھذا۔ 
من الرجل ولم ینکرہ ولم یقل: إِن النہی عن البتیراء لا أصل لەء وھذا یشعر بأن النہی عن 
٠ ٰ‏ البتیراء کان معروفا بین المسلعین إذ ذكء ولذا قال الرجل: إنی أُخاف أن یقول الناس: ھی _ 
البتیراء وھذا ما یقوی ما رواہ عثمان بن محمد بن ربیعف رت ۱ 
للاحتجاج بەم کیں؟ وعثمان لیس متروك ولا متہما بالکذب؛ وا تکلم فیه بعضھم ۱ 
بکلام ین وحدیث مثله یحتج بە إذا تید بالشوامد الصحیحة من أأقوال الصحابة۔ 
رضی الله ہم ٰ : ۱ و 
وم ما فی روایڈ البیہقی قال زاین عَس وصدقت! 7 ی:ە بذلك أمر 
رسول اللہ مل نفلت: یا عبد الرحمن! إن الناس یقولون: إ إِن تلك البتیراء قال: یا بنی! 
لیس تلك البتیراء آھاالبیراء ان یصلی الرجل رکعة فلا یتم لھا رکوعا ولا سجودا ولا 
قیاما اھ ملخصً .)۲٦:٢(‏ فلا بصلح للاحتجاج بە قفی سندہ سلمة بن الفضل الابرش 
وھو ضعیف وَأَیضً: قأویل این عمر لیس بأولی من تفسیر البتیراء | الڈی رواہ ابو سعید 
کے وی سر می 7 ِ 
۱ ولا معارضه ما روی:الیخاری عن این عمر: وأنه کان یسلم بین الرکعة وا رکعتین 
فی الوترہٴء فان فعل الصحابی لا یعارض المرفوع قولا لا سیما وقد عاب ابن مسعود ٌ 
آجل من ابن عمر مثل ذلك علی سعد قال الطجاوی: ومحال عندنا أُن یکون غبد الله 
ا غاب ٴذلك لی سد مع نبللہ وعلمہ لا معنی قد ثیت یکافشم زا کاو سو فا 
کل وا فو رر رت 
هو الرای؛ ولک الذی علمه ابن مسعودٴقی ذلك هو غیر الراًی اھ :١(‏ :۱۷۶). ۱ 


ہوسا کرت ساس مت 


کے ٦‏ وأنه کان یفصل بین:شفعه ووتزہ بتسلیحف واأخبر ان النبی: مل کان یفعله)ء فان روایة 


.الفصل فی الوتر تفرد بہا ابن: عمر رضی اللہ عنہما عن النبی ِء وخالفه فی ذلك ابی 
بن کعب وعائشة وآنس وابن مسعود رووا حنہ پگ : وأنه کان رس تھ 





ج٦‏ الڑتاز بفلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراعة فية ٦۷ ٠...‏ _ 





فی آحرھن) کما تقدم وَأَضا: فانھا ما رواہ ابن عمر حکایة عن الفعل می الٰہی جن : 
لبتیراء قولء والقول مقدم علی الفعلء وأَیض: فھو مبیح وذلك حاظر وإذا تعارض البیح _ 
وانحرم یجعل ا حرم متأمخرا کی لا یلزم النسخ مرتین: کما أوصحناہ فی ”القدمة“: 

وأما ما رواہ البخاری عن این عمر: دأن رجلا سال النبی سَّاهُ عن صلاة اللیل؛ 
القال: صلاۃ اللیل مثٹنی مثنی؛ فإذا خشی أحد کم الصبح صلی واحدة توتر لە ما قد 
صلى؛؛ فلا حجة فی کما قال الحافظ فی ”الفتحٴء ولفظہ: واستدل بقولہ : صلی . 
۱ رکعة واحدةہ علی ان فصل الوتر أفضل من وصلہہ وتعقب بأنه لیس صریحا فی الفصلء 
”فیحتمل ان یرید بقوله: وصلیٰ رکعة واحدة) أی مضافة لی رکعتین ھا مضی اھہ _ 
(٤٤٤٠٠٥)ء‏ والل اأعلم. ۱ ۰ 

وتذکر ما اُسلفناہ سابقا ما یدل علی أُن ابن عمر لم یکن یوتر بواحدة فردة بل کان 
یوتر بٹلاث مع رؤیتہ الفصل بینہن+ وکذلك کان سعد یفعل کما فی ”معانی الاثار“ ۱ 
للطحاوی: حدثا یو امیة (ھو محمد بن إبراھیم الطوطوسی وثقه ابن یونس وآبو داود_-< 
وقال ا خلال: کان إماما فی الحدیث مقدما فی زمانه رفیع القدر جداء کذا فی ' التہذیب“ - 
)٥: ۹‏ ثا عبد الوھاب بن عطاء (الخصافِ صدوق من رجال مسلم والأربعةہ کما فی ۲ 
”التقریب“ ص۔ح٣۳٣)‏ قال: ثنا ابو داود بن ابی ند عن غامر قال: دکان آل سعد وآل 
عبد اللہ بن عمر یسلمون فی الرکعتین من الوتر ویوترون برکعة رکعة اھ٭ (۱۷:۱). 
' وھذا سند صحیخ؛ قال الطحاوی: فقد بین الشعبی فی ھذا الحدیث مذھب آل سعد فی 
الوتر وہم اللقعدون بہ ا لتبعون لفعله وأن وترھم الذی کان رکعة رکعة نما هو وتر بعد 
صلاة قد فصلوا بین وبینہا بتسلیم: فقسد عاد ذلك إ لی قول السذین ذھبراإلی أن 
و وہ و 





اما ما روی عن عثمان بن عفان آنہ أوتر بواحذة کما فی ' ” شرح الگا“ للطحاوی 


اکا : حدثنا أیو بکرة (مر توثیقه) ثنا أبو داود (ھو الطیالسی) ثنا فلیح (من رجال 


البخاری) بن سلیمان الخزاعی ٹنا محمد (من رجال ا لجماعة بن الدکدر عن عبد الرحمن 
العیمی (لە صحبق) قال: قلت: ”لا یغلبنی اللیلة علی القیام اأحد فقمت أأصلی فوجدت 


إعلاء السنن الإیتار بفلاث والٹھی عن الإیتار برکعة فردة وذکر القراءة فیھ _ ۱۸ 
ےر ےک ہے ےرہ ہے د شش رج ہہک ہہ مر جج ہہ 


020 فقلت: أُرهم الشیخء فلما قلت: ار الومینا ا صلیت 
واحدہ فقال: أُجل هی وتری" اھ ١(‏ ۰:۰ك٥۵ء‏ 





فقد أجاب عنە الطحاوی: بأنه یجوز أن یکون عغمان کان یفصل بین شفعه ووترہ 
فیکون قد صلی شفعہ قبل ذلك ثم أوتر فی وقت ما رآہ عبد الرحمن؛ وفی إنکارہ عبد 
الرحمن فعل عثمان دلیل علی ان العادة التی کان قد جری علیہا قبل ذلك وعرفھا علی 
غیر ما فعل عثمانء وعبد الرحمن لە صحبة اف قلت: وبا جملة فکل من روی عنه الزیتار 
بواحذٰة من الصحابة مل عمان وابن عمر وسعد ومعاویة رضی الله عنہم لم.یسلم اُحد 
منہم من الإنکار علی فعله من أقرانه من الصحابق فقد أنکر ابن عباس وأصحابہ علی 
معاویةہ وأنکر ابن مسعود علی سعد وعاب فعلء وأنکر عبد الرحمن ع العیمی علی عثمان. 

وفی کل ذلك دلیل علی صحة ما روی فی الباب من النہی عن البتیراء فإن الوتر 
بواحدة او الفصل بین الرکعة وال رکعتین منە لو کان متعارفا بین الصحابة جوازہ لم یٹکروا_ 
علی فاعله ولم یعیبوہ عليەء فا حق ما عليه اأئمتنا الحنفیة رضی اللہ تعالی عنہم ان الوتر 
ثلاث کفلاث المغرب موصولة بتشھدین لا یسلم إلا فی آخحرہن؛ وھو الثابت عنہ مل 
فعلا وقولاء وھو الذی أجمع عليه جمھور الصحابة بعدہ؛ کما ذکرنا کل ذلك مفصلا 
فیما تقدم ولعمری لو أُنصف المتامل فی الأحادیث الواردة فی الباب لاعترف بقوۃ ما _ 
استخرجہ ابو حدیفة من لمة ہذا العبابء وأما بعض الناس ومن حذا حذوہ ممن ملا الله 
قلوبہم بیغض ہذا الإمام وحدہ وخرموا بذلك مُن العدل والإانصاف؛ واختاروا سبیل 
لبور والاعتساف فلا یذعنون لہ حتی یلج ا جمل فی سم الخیاطء واللہ الھادی لی سواء 
الصراط وھو حسبنا ونعم ال وکیل. 


۱ باب وجوب القنوت فی جمیع السنة کلھا 
وسنیة رفع الیدین والتکبیر لەء ومحله قبل الرکوع. 
ہچ تی رم و تو ےت 
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باب وجوب القنوت فی آخر الوتر فی جمیع السنة کلھا 
وسنیة رفع الیدین لہ وأن محلہ قبل ال رکوع . 
قوله: رف اشن نآ ین ان ات ظاہرہ الإطلاق لجمیع السنق _ 
لن الوتر یصلی فی السنة کلھا۔ ولیس المراد بالسنة ا ماضیة ما اصطلح عليه الفقھاء ای 
مقابل الفرض والواجب؛ بل الراد یہا الطریقة یقة السل وکة فی الدین سواء کان واجبا و 
فرضًا أو غیرہماء وظاہر الروایة عن الإمام کون القنوت واجبًاء ووجھه ظاہرا أنە لم ینقل 
اأحد عن النبی مك أنه ترك القنوت فی الوترء بل قد حکی کثیر من الصحابة مواظبته علی 
القنوت فی الوتر کما ستعرف؛ و کذا قد ثبتت ا مواظبة عليه من الصحابة رضی الله عنہم 
من فعلھم کا سیجیئ؛ وأثر براء هذا کاف فی الدلالة علیہاء والمواظبة بدون الترك دلیل 
الوجوب کما صرح یہ فی ”الھدابة “ فی باب صلاة العیدین فجعل مواظبة النبی ِلهُ 
علیہا من غیر ترك دلیل وجوبہاء وإن سلم قول بعض انحققین من أھل الأصول: إِن 
الوجوب لا یثبت بالفعل ما لم یقارن الإنکار علی الترك کما فی حاشیة ور الا زار 
(ص-٦۲)‏ وما لم یقع بیاتًا جمل الکتاب (أو فی معناہ) کما فی التلویح ١(‏ یٹ 
فنقول: إن قول براء فی أثر التن یدل علی الوجوب لا ما سثل عن القنوت فی الوتر قال: 
اس سیف راقلت رت الستتعلیٰ الواجت ایشا اس 
وفی قوله: ”ماضیة” مزید تاکید کما لا یخفیء فھو یشعر بزیادۃ فی تأکدہ فوق ما 
فی السنة اللطلقةہ فإما یکون القنوت فی الوتر سنة مؤکدة أو واجبا وقد ترجح عند ا جتہد 
الٹانی بذوقه اللسانی. وأَیضا: فقد ث ثبت فی أحادیث کثیرة قولہ منگ: دن اللہ قد زادکم 
صلاۃ علی صلاتکم الا وھی الوترٴء وھو مجمل لا یظھر منہ کیفیة صلاة الوتر 


. إعلاءالسان ۰ وجوب القنوت فی جمیغ السنة ومحلہ قیل الرکوع ٦‏ 
_ بفلاث رکعات؛ کان یقرأً فی الاُولی بسبح اسم ربك الأعلی وفی الثانیة بقل یا 

اُیہا الکافرون؛ وفی الثالثة بقل هو اللہ اعت ویقنت قبل ال رکوع)ء رواہ 
النسائی ٦۸:١(‏ ۲ء وفی ۔ ”التلخیص ا بیرٴ (۱۱۸:۱): وأبو علی بن السکن 


۰ وطریقتہاء وقد وقع فعله ءٗ گل بیاناا لھذا اجملء وقد أوتر مع القنوت فیه قبل الرکوع؛ 


کر وھذا شیء لم یعھد فی الصلاة غیر الوتر ولم یثبت یثبت عنه ترك القنوت فيه فی روایة ماء 
فکان الفعل ملخقا اکلہ وحیعة یقید وجب کما عم 


لا یقال: قد عھد القنوت فی الفجر أَیضا کما سیجیء لاُنا نقول: إن القنوتِ فی 
الفجر وغیرها لم یکن]لا شھرا واحداء وقد کان مه یصلی الفجر بدونە قبلة وضلاھا 
بدونە بعدہ؛ فلم یکن فعله فیه ملحقا بالکتاب بخلاف الوتر فإنه لم یصلھا منذ صلاھا إِلا 
بالقنوت فافھم. وآثر براء یاطلاقہ یدل علی کون القنوت فی الوتر دائمَا فی جمیع السنةء 


.. لأن الوتز یصلی دائما جمیع السنةء وفی ”رحمة الأمةٴ: قال أبو حنیفة وأحمد: یقنت فی 


الوتر جمیع السنة وبہ قال جماعة من أئمة الشافعی کابی عبْد اللہ الزبیری؛ وأبی الولید 


النیسابوری وأبی الفضل بن عبدانء وأبی منصور بن مھران اھ (ص-۲۳). 
قولہ: ”عن أبی بن کعب إلخ“. قلت: دلالعہ علی کون القنوت قبل الرکوع 
. ظاھرةء ولفظة: ”کان “ تفید الاستمرار والمواظبة فثبت أنه عََل کان مواظبا علی القنوت _ 
فی الوتر جمیع السنق وعلی جعله قبل الرکوع؛ وسندہ فی ”سن النسائی " ھکلا: _ 
أخبرنا علی بن میمون؛ قال: حدثنا مخلد بن یزید عن سفیان (ھو الغوری) عن زبید ۱ 
عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أبیە عن ابی بن کعب فذکرہ.. ۱ 
وقال أبو داود فی ”سننه“: روی عیسی بن یونس عن سعید بن أأبی عروبة 7 
تادۃ عن سعید بن عبد الرحمن بن أٗبري عن آبیه عن ای بن کعب: ”ان رسول الع 
قنت یعنی فی الوتر قبل ال رکوے٤.‏ ووصلہ الدارقطنی فی ”سنتهٴ (۱:٣۱۷)ء‏ قال: حدثا 
عبد الله ین نلیمان بن الأشعث (وھو ولد أبی داود صاحب ' ”السنن“ یکنی أبا پکر ثقق)؛ 


ای ۔ نا السیب بن واضح ٹا عیسی بن یونس عن سعید بن بی عرویة عن قتادق قال ابو یکر: 


رما قال السیب: عن عروة؛ وزیا لم یقل: عن سعید بن عبد الرحمن ین أبزی عن أبیه عن 


فی ضرع" ' اف وقیے ایض ما محصلہ: 7077070007 
تصحیحہ اھ. وفی حاشیة “”البخاری ٴ )۱۳٦:۱(‏ قال العینی: ورواہ ابن ماجة 


بسند صحیح اھ سحوا وت رواہ بسند النسائی مختصرًا ولفظہ: .8 


رسول اللہ کان یوتر فیقنت قبل ال رکوے) آھ. 


آئی بن کعب؛ وفیه: ہوکان یقنت قبل الرکوع اھ٤.‏ وقد وقع فیه تصحیف فی لفظ- 
عروق وا هو عزرةء وھو ابن عبد الرحمن بن زرارقء روی عن سعید بن عبد الرحمن بن 
زی وعنه قتادۃ وسلیمان التیمی وداود بن ابی هد وخالد الحذاء ثقة من رجال مسلم 
والأٌربعة غیر ابن ماجة ویدل علی أُن الصحیح عزوۃ دون عروق, کلام أبی داود انی 
(ولم یتنبه بعض الناس لذلك وزعم آنه عروۃ بن الزبیر فوقع فی الحبط). _ 
قال أبو داود: وروی عیسی بن یونس ھذا الحدیث أیضا عن فطر بن خلیفة عن 

زبید عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أبیہ عن أبی عن النبی ق مثلەء وقلت: 
وصله الدارقطنی فی سن“ وفیه: و”یقنت قبل ال رکوع ٭ (۰۱٥۱۷۵))۔‏ قال أبو داود: 

وروی عن حفص بن غیاث عن مسعر عن زبید عن سعید بن عبد الرحمن بن آبزی عن _ 
'وحدیث سعید عن قتادة رواہ یزید بن زریع عن سعید عن قتادة عن عزرة عن سعید بن 
عبد الرحمن بن أبزی عن أبيه عن النبی يك لم یذ کر القنوت ولا ذکر أبیاء ؤكکذلك 
۱ رواہ عبد الاعلی ومحمد ہن یگ الد وسماعهة بالکوفة مع عیسیٰ بن یونس؛ ولم 
یذ کروا القنوت؛ وقد رواہ أ٘یضً ھشام الدستوائی وشعبة عن قتادة ولم یذ کرا القنوت: ‫ 
وحدیث زبید رواہ سلیمان الأعمش وشعبة وعبد اللك بن ابی سلیمان وجریر بن جازم 
۲ کلھم عن زبید لم یذ کر أحد منہم القنوت إلا ما روی عن حفص بن غیاثِ عن مسعر عن 

_زبید فإنه قال فی حدیئه: : هإنه قنت قبل ال رکوع)ء قال و داود: ولیس هو بالملشھور من 

حدیث حفص: نخاف ان یکون عن حفص عن غیر مسعرء قال ابو داود: یروی اُن ابیا 
کان یقنت فی النصف من شھر رمصان اھ ٢(‏ ۲۸۷۰) مع بذل ا جھودٴ :. 


قلت: وحدیث شعبة عن قتادة عن عزرۃ عن سعید بن عبذ الرحمن بن ابزیٰ عن ۱ 


أبیہ اوعن زرارة عن عبد الزجمن بن آبزری ع رسول اللہ کّ أخرجه الیسائی 


إعلاء السنن. رب ارت سب ناف و ا : ۷۲ 





.)۲٥٢٢:١(‏ وحدیث ہشام عن قتادۃ عن عزرة عن سعید بن عبد الرحمن بن اُبزی عن 
أبیە وصلە النسائی ایض .)٢٣٥٥:١(‏ وحذیث سلیمان الأ عمش وشعبة عن زبید کذاٴ 
حدیث عبد ا ملك بن أبی سلیمان عن زبید وصله النسائی فی .)۱٥١٥:١(‏ ولکن فيه زیادة 
ذر ہین زبید وسعید بن عبد الرحمان؛ حرج ابو داود وحدیث الأاعمش عن زبید عن 
سعید بن عبد الرحمن بدون زیادة ذر بینہما (ص-٣٣٢۳‏ مع ”بذل انجھود'ٴ) فی باب ما 
یقرأ فی الوتر. وحدیث جریر بن حازم عن زبید وصلە النسائی )٥٥٥:١(‏ وبقیة التعالیق 
لم اقف علی من وصلھاء وبعض الناس لم یقف علی حدیث شعبة وعبد اللك بن ابی 
× سلیمان وجریر بن حازم عن زبید مع کون مذکورا فی ”سنن النسائی ‏ کما ذکرناء ولو 
تتبە لھذا لعرف اُن لفظة عروۃ فی روایة الدارقطنی تصحیف من عزرۃة ولم یقع فیما وقع 
هذا۔ 

وحاصل کلام أبی داود ان عیسی بن یونس روی حدیث القنوت فی الوتر قبل 
الرکوغ بطریقین؛ إحداہما بطریق سعید بن ابی عروبة عن قتادۃء وثانیتہما بطریق فطر بن 
خلیفة عن زبیدء وکلاھما لا یخلو عن اختلاف؛ فحدیث قتادة وقع الاختلاف فیه فی 
طبقة عیسی بن یونس, فخالفه ثلاثة رجال ثقاتء یزید بن زریع؛ وعبد الأأعلیء ومحمد 
بن بشرہ فکلمھم ت رکوا ذکر القنوت: والاأول لم یذکر أبیاء وزاد عزرة بین قتادۃ وسعید 
بن عبد الرحمانء ثم وقع الاختلاف فی طبقة سعید بن أبی عروبة أٔیضًاء فھشام ؤشعبة 
رویاہ عن قتادة وت رکا ذکر القنوت وا جواب عن ذلك کلە ان مثل ھذا الاختلاف لا 
یضس فان حاصله ان عیسی بن یونس ذکر شیا لم یذکرہ أصحابه وکذا سعید بن ابی 
عروبف وکلاھما ثقتان وزیادة الٹقة مقبولة ما لم تکن منافیة لروایة ا جماعة بحیث یلزم 
من قبولھا رد الأآخحری؛ وھھنا لا منافاۃ بین روایة عیسی وأصحابه وبین روایة سعید ابن ابی 
عروبة وأصحابهہ کما أشرنا إِليه. 

وأما اأن یزید بن زریع زاد بین قتادۃ وسعید بن عبد الرحمن عزرة فا جواب عنه ان 
قتادۃ سمع عزرة وسمع سعید بن عبد الرحمن أَیضًا بلا واسطةء کما یظھر من ترجمة 
سعید بن عبد الرحمن فی ”العہذیبٴ (٥:٥٤)ء‏ فان الحافظ نص فیہا بمن .کان بینە وبین 


ج٦‏ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحله قبل ال رکوع ۷۳ 





وھ وہ وہ و ہو وا وت وو او وا وہ کور وہ وا و جم چوک و لو وہ تو و موک تو تو و اہ و ھا 0ڑ ئا عورف جو اوھ وک اھ وہ 





سعید واسطة ولم یقل: إن بین قتادة وسعید واسطة أَیضًاء فزیادة عورۃ بینہنا فی بعض 
الطرقء إما ان یکون من المزید فی متصل الأسانید ویکون قتادۃ رواہ عنہما جمیعَاء أی 
'عن سعید بن عبد الرحمن بلا واسطة مرۃ وبواسطة عزرة أخری؛ وإما ان یکون قتادة رواہ 
عن سعید بن عبد الرحمن تدلیساء ٹم صرح بالواسطة بینە وبینە وحذف أٌبی فی بعض 
الطرق لا یضر أُصلاء فان عبد الرحمن بن اُبزی صحابی ومرسل الصحابی 
مقبول إجماعا. 
ٹم بین أبو داود الاختلاف فی الطریق الثائیة لحدیث عیسی بن یونس عن فطر عن 

زبید بأن سلیمان الأعمش وشعبة وعبد الملك بن سلیمان وجریر بن حازم کلھم رووہ 
عن زبید ولم یذ کر أحد منہم القنوت إلا ما روی... عن حفص بن غیاث عن مسعر عن 
زبیدء فإن مسعرا قال فی حدیفه عن زبید: (إنه قنت قبل ال رکوع)ء فتابع مسعر فطر بن 
خلیفة ولکنە لیس بالمشھور من حدیث مسعر نخاف أُن یکون عن حفص عن غیر 
مسعر ای فالمتابعة ضعیفة اندہی کلامه بمعناہ, -- ۱ 
۱ قلت: لیست الشھرة من شرائط صحة الحدیث: وإلا لزم رد کثیر من الأحادیث 
الصحیحة التی لم تبلغ حد الشھرۃء وحفص ثقة حافظ فکیف یظن بە اأن یجعل حدیث 

غیر مسعر عن مسعر؟ وإن ظن أبو داود ذلك بمن رواہ عن حفص فلا یقبل ھذا الظن ما لم 
یصرح باسم الراوی حتی تنظر فیە ہل یظن بە مغل ذلك ام لا. علی ان ذلك روی عن 
زبید من وجه ثالث؛ فقد أخرجہ النسائی فی ”سننه “: أُنا علی بن میمون ثنا مخلد بن یزید 
عن سفیان هو الٹوری عن زبید عن سعید بن عبد الرحمن عن أبيە عن ابی بن کعب: وأنه 
عليه السلام کان یوتر بٹلاٹ) وفیە: ہویقنت قبل ال رکوع+؛ ورجاله کلھم ثقاتء فابن 
میمون وثقه ابو حاتم وقال النسائی: لا باأس بە وذکرہ ابن حبان فی الثقات ”تہذیب“ٴ 
(۷۵ء)ء ومخلد وثقه ابن معین ویعقوب بن سفیان وأبو داود وأبو حاتم وغیرھم 
وأخرج لە الشیخان ”تہذیب“ (۷۷:۱۰)ء وقد عرفت أٌن أبا علی بن السکن صححه 
وبعله العقیلی حجة وأأشار إلی تصحیحہء وفیە متابعة سفیان الفوری لفطر ومسعر فی 
زیادة القنوت قبل ال ر کو عء وناھيك به متابعا. ۱ 


7 إعلاء السٹن 1 رت شونای میم الَسنةومعلہ قل الکو 7 ای 


زی ری تی : العجب من آبی۔عاود کیف بقول: الم مذکر آحد ہم 
القنوت إلا ما روی عن حفص ‏ عن مسعر عن زبیسد؟ وقد روی هو ذکر القنوت قبل 
ال رکوع من حدیث عیسی بن یونس عن ابن أبی عروبة ثم قال: وروی عیسی بن یونس-__ 
. ھذا ا حدیث أَیضًا عن فطر عن زبید عن سعید بن عبد الرحمن بن أبزی عن أبیە عن النبی__ 
عليه السلام مثلەء وعیسی بن یونس قال فیه أبو زرعة: ثقة خافظء وقال این ا لمدینی: بخ 
٭ بخ ثقة مأمون علی ان ذلك روؤی عن زبید من وجه ثالثء فذ کر سند النسَائی بنحو ما. 
ذکرناہ إلی أن.قال: فظھر بہذا ان ذکر القنوت عن زبید زیادة ثقة من وجوہ؛ فلا بصیر 
سکوت من سگت عنه حجةٌ علی من ذکرہٴ وقد روی القدزت قیل ال رکوع عن الأسوھ 
عو بن جبیر والنخعی وغیرھمء رواہ عنہم ابن أبی شییة فی ”مصنفہٴ بأسانیدہ. ۱ 

سے ینوی وعن إبراھیم عن علقمة وأن ابن مسعود _ 
٠‏ واصحاب النبی مل کانوا یقنتون فی الوتر قبل الرکوع)ء وسندہ صحیح علی شرط 


جج ت.. ہج وفی ”الاشراف' لابن ا منذر: روینا عن عمر وعلی وابن مسعود وأبی موسی_ ۔ 


الأشعری وأنس والبراء بن عازب وابن عباس وعمر بن عبد العزیز وعبیدة وخمید الطویل . 
وابن أبی لییٌ. أنہم رووا القنوت قبل الرکوعء وبە قال إسحاق اھ ٣٣ ١(‏ و۳٢۲)۔‏ 
ای وفی ذلك ت تقویة ما رواہ زبید ن سعید بن عبد الرحمن عن أییه۔عن بی بن کعب عن 
النبی مر : وأنه کان یقنت قبل ال رکوع) فافھم. ۱ ا 
ٹم قال ابو داود: اویروی اُن أبیا کان یقنت فی النصف من شھر رمضان: ا لھا“ 
" محمد بن حنبل نا محمد بن بکر نا ہشام عن محمد (بن سیرین) عن بعض _ 
اأُصحابہ: وأن أبی بن کعب أمھم یعنی فی رمضانء وکان یقنت فی النصف الأخیر من 
رمضانء. خدثنا شجاع بن مخلد تا عشیم أُنا یونس بن عبید عن الحسن: ال عَمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه جمع الناس علی أبی بن کعب فکان یصلی لھم عشرین لیلةہ (وفی: 
نسخة: عشرین رکعة) ولا یقت بہم إلا فی النصف الباقیء فإذا کانت العشر الاُواخر 
تخلف فصلی فی بیتہہ فکانوا یقولون: ابق أیی. قال ابو داود: وھذا یدل علی ان "َ‫ 
فی القنوت لیس بشیء؛ وھذان ا-۔۔یٹان یدلان علی ضعفٰ حدیث 1 : ات النبی ما ۱ 
قنتِ فی الوتر اھ). ٢(‏ ۴۲۹۳۴۸) ئن ”البذلٴ یی ٹکیٹ بٹرك آئی بن کعپ جا ۔ 





لع مھ غ؟ ع اق جو یع ھ٭ مم جج یع عم ہاو عم ىٴ مم ھه مھ ھ ٭ ھ * مم زيةھه ع٭ اف مه ٴ ےھ ھ* یھ مھ مھ م٭ 


س جا ای و يل من قرام القضوت فی بائی التةا ٹھنا یسدل علی ضعف 
الححدیث ال کور 


قلت: رما مظی پان لی ارم )رین کادھا تی لکیفتا لیف 1 
5 احدیث الحیح التصل؟ ام الاُول: ففيْه مجھول؛ وھؤ بعض ُصحاب سیر 


انحدث ٹین ولذا قال النووی فی ”ا حلاصٰۃةٴ کما فی شر الطریقان : ضعیفان 
ھ. وقال الزیلعی: قال او داود: وھڈان الحدیئثات یدلان علی ضغعفت حدیث نے ای 
رر 'کعب: دأن النبی بل قنت فی الوتر٤ء‏ وو منازغ فی ذلك اھ (۲۸:۱). 
وأَیضا: فلیس فی الأثرین نفی قنوت الوتر صراحة بل فیما نفی مطلق القدوت عما 
سوی النصف الأآخیر من رمضانء فیحتمل ان یحمل القنوت فیہما علی طول القیامء فإِنه 


ا یقال علیہ ایشا تخصیصا لصف الأخیر بزیادةالاجنہاد وکنا قالہ اق ابن الھمام ٹی 


”الفتم” (۳۷۶:۱). 


وأأیضًا: فان عمل صحابی فکیف یترك یە الحدیث ا مرفوع؟ وقد عرفت اُن عمل 


رجہ برموعو تا حرج 
کم مل بی عن روات 


: رج ےی ستت رت [آن أخقیة پنتجون 
بالرسل والمنقطعء وقد ثبت عمل أبی رضی اللہ عنه بخلاف روایتہ عند أبی داود بروایڈ۔ 
کر رت بن:سیرین واخسن؛ رام اُحد واعطمن بالآخ ےل 


)١(-‏ قال:احافظ فی 97 :روی افو َران بن کعپٍ سا و سز الات ولم یدرکھم وفیە 
ایض عنه: قال لی الحجاخ: کم أمدكغ؟ قلت: ستعان من علافة ععر با وف الز لع قال البخاری فی 'تاری 30۹000 
جار : حدٹنا الحمیدی ثنا سفیان عن إسرائیل قال: کجو یی ولدت لسنتین بقیٹا من خلافة عمر ۔ 
اھ. قلت: رجالة جال الصحیح (مؤلف۔ 





إعلاء الستن. _ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحلہ قبل ال رکوع ف۵ 


زرعة وإن کانت ضعافا عند الدارقطنی؛ کما فی ”التہذیبٴ ۲٦٦ ٢(‏ و۲۷۰۱) 
فالاخٹلاف فی التصحیح لا یضر. وتقریر ا جواب أن الأصحاب إنما یحتجون با مرسل إذا 
لم یعارض ا مرفوع ا متصل وإلا فیترجح الموصول؛ وھھنا قد ثبت القنوت فی الوتر عن 
النبی مك قبل ال رکوع مطلقًا بأسانید متعددۃ ثابتة موصولةء فلا تعارض ما جاء عن بی 
من فعله فی أثرین مرسلینء ولو سلمنا صحتہما سندا فمن شرائط التعارض استواء 
. التعارضین فی الدلالة علی معناھما وھھنا لیس کذلكء فان موصول أبی رضی اللہ عنه 
یدل علی مواضبة النبی مک علی القنوت فی الوتر قبل الرکوع صراحة ولیس فی أثریه 
الرسلین دلالة علی ترکہ ھذا القدرت ینہ صریحا کیا قدمبا بل فیہ تفی مطلق لقضرت؛ 
وھو یحتمل وجوھا عدیدةٌ ولو سلمنا دلالتہما علی نفی ھذا القنوت فھو عمل صحابی . 
لم پعرف تأخرہ عن روایتہ فلا یترك بە الرفوے:؛ فافھم. ۱ 
ئم قال بعض الناس: ویؤید مرسل این سیرین وا حسن ویقویہ ما فی "العلخیص 
ا حبیر“ (۱۲۰:۱): روینا فی فوائد ابی الحسن ابن رزقویە ععن عثمان بن السماك عن 
محمد بن عبد الرحمن بن کامل عن سعید بن حفص. قال: قرأنا علی معقل عن الزمری 
عن عبد الرحمن بن عبد القاری'؟: ون عمر خرج لیلةٗ فی شھر رمضان وهو مع فرأی 
أہل اللسجد یصلون أوزاعا متفرقین, فأمر ابی بن کعب أن یقوم بہم فی شھر رمضان 
فخرج عمر والناس یصلون بصلاة قاریہم؛ فقال: نعمت البدعة ھذہ والتی تنامون عنہا 
أأفضل من التی تقوموٹء یرید آخر اللیل ‏ وکانوا یقومون فی أولە وقال: السنة إذا انتصف 
شھر رمضان ان یلعن الکفرۃ فی آخر رکعة من الوتر بعد ما یقول القاریئ سمع اللہ من 
حمدہ؛ ثم یقول اللھم ألمن الکفرۃ6؛ وإسنادہ حسن اھ. ۱ 

قلت: الحدیث أخرجہ مالك فی ”موطائہ“ (ص-٤٠)‏ بدون عذہ الزیادة التی 
أخرجھا ابو الحسن بن رزقویہ عن عثمان ابن السماك ومحمد بن عبد الرحمن بن کامل 
لم اقف علی من تزجمہہ ولکن الحافظ قد حسن الإستاد فلعلہ ثقة عندہ و لیس بە یس 
وسعید بن حفص کان قد تغیر فی آخر عمرہ کما غی ”التہذیبٴ (٤:۱۷))ء‏ ولا ندری 


)١(ِ‏ بتشدید الیاء کذا فی ”التقریب ٴ وفی ”تعلیقه“ من کتاب النسب: القارة قبیلة ہشھورة (مؤلف). 


ج-٦‏ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحله قبل ال رکوع .۷۷۰ 


سماع محمد بن عبد الرحمن بن کامل عنه کان قدما او بآخرةء ولا نعرف ھذہ الزیادة 
بہذا السیاق”'إلا بہذا الإسٹاد لم نجد لە متابعاء فھی زیادة شاذۃ فیما تعم بە البلوی؛ 
ومٹلھا لا یحتج بہا عندناء وأیض: فالظاھر اُن القائل: السنة إذا انتصف شھر رمضان إِلخ 


لیس ہو عمر رضی اللہ عنہہ بل قائله الذی قال: وکانوا یقومون فی أولە وھو؟ما الزھری 


او عبد الرحمن بن عبد القاری؛ فیکون مرسلا ومراسیل الزھری شبه لا شیء عند 
انحدثینء ولم نعرف رأیہم فی مراسیل ابن عبد القاری؛ فإن کانت محتجة یہا عندھم فلا 
یصح الاحتجاج بہذا الأثر ما لم یتبین اُن عبد الرحمن بن عبد هو المرسل دون الزھری؛ 
وبعد ذلك کلە فھذا الأثر لا یعارض حدیث أبی بن کعب مرفوعء ما فيه اأن محل قوتہ 
فی الوتر کان قبل الرکوعء وفی ھذا الأثر محله بعد الرکوع ومن شرائط التعارض 
اتحاد ا حل کما لا یخفی: فلنا أُن نقول فی ا جمع بینہما: إن القنوت الراتب فی الوتر کان 
قبل الرکوع؛ والذی کان مختصا بالنصف الأآخیر من رمضان هو الذی محلے بعد 
الرکوع؛ وھو محمول عندنا علی قنوت النوازلء ولم یکن ذلك قنوتا فی الوتر راتباء. 
یشعر بذلك تقیید الراوی إباہ یلعن الکفرة وبقولہ: اللھم العن الکفرۃ إلخ؛ ومثل ذلك لا 
یداوم عليه إلا قنوت النوازل دون الراتب؛ لکون القنوت الذی علمہ النبی ٌمِ ا حسن بن 
علی فی الوتر -وسیأتی ذکرہ- خالیا عن لعن الکفرة. 

یؤید ذلك ما ذکرہ الحافظ فی ”الفتح“ من حدیث ا حافظ أپی. بکر بن زیاد 
النیسابوری بسندہ عن جابر قال: رفع رسول اللہ گن رأسه من ال رکعة الأآخیرة من صلاة 
الصبح صبیحة خمس عشرة من رمضانء فقال: واللھم الج الولیید بن الولیدہ ا حدیث؛ 
حتی إذا کان صبیحة یوم الفطر ترك الدعاء فسأَله عمر فقال: ٥أو‏ ما علمت أُنہم قدموا 
اھ (۱۷۰:۸). وھذا صریح فی ان القنوت الذی کان فی النصف الأخیر من رمضان ما 
کان للنازلة ولم یکن مختصا بالوتر بل قنت رسول اللہ أ فی الفجر ولعل الصحابة 
قنتوا فی الوتر أأیضً إذا ترلت بہم نازلة ولم یکونوا مواظبین علیہا۔--_ 
)١(‏ فلا یروا سیأئی عن الأعرج أُنه ما اُدرك الناس إلا وھم یلعنون الکفرۃ فی رمضانء فإانه قد حکی الفل فحسب ولم 

یقل: إنه سن ولم یحك القول بسنیته عن أحد فکان أثر ابن رزقویە الذی رواہ عثمان بن السماك عن عبد 

الرحمن بن کامل عتفردا رواته فی حکایة القول بسنیة ذلك القنوت (مؤلف). _ 





ہے إملاوالسن ۔ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحلہ قبل ال رکزع_ ک فر ار 
ت0 ۹۷۰- ا بی ین .ھارون لیا تام الدستوالیٰ عن حباد هو ان ای 
سلیمان عن إبراھیم عن علقمة: (اُن ابن مسعود ماب النبی حا کا کانوا 
یقنتون فی الوتر قبل ال رکوے٤.‏ رواہ ابن ابی شیبة فی ”مصنفه راس ١‏ 
. صحیح علی شرط مسلم ”ال جوھر النقیٴ (۲۱۲:۱) وفی ”الدرایة“: إسنادہ _ 
حسن (ص- ا وقال یو بکر بن بی شییة: ھذا إلأمر عندنا ا جوھر ے 


46 


-٦٦۹١‏ ا: ابو خالد الأحمر عن اُشعث عن الحکم عن إبراھیمء قال: 
' وکان بد اللہ لا یقنت فی السنة کلھا فی الفجر ویقبت فی الوتر کل لیلة قبل 
َٔ ال رکوع)ء. أآخرجه ابن .بی شییة فی ”الصنف“ أیضًا ( 'ا وہر النقی“ 


ویژید ما قلنا إِن مالکا أخرج فی ”الوطا 'عن داود بن الحصبین آنہ سمع الأحرج 
یقول: وما أدرکت:الناس إلا وھم یلعنون الکفرۃ فی رمضان اھ٤.‏ وھذا مطلق عن الوتر 
والفجر کا تری؛ۂ وروی المدنیون وابن وہب عن مالك: أن:الإمام کان یقنت فی 
النصف الآخر من رمضان بلعن الکفر48ء وروی ابن القاسم عنه أأی عن مالك: لیس عليه 
. العمل اھ؛ء من ”الزرقانی علی لوط“ )۲۱٦:۱(‏ فتبین بذلك ان القنوت ا ختص برمضان 
او بنصفه الأخیر لم یکن راتا لقول مالك: ”لیس عليه العملٴء ولعله کان لأجل نازلة _ 
انرلت َالِْلِمِنَقیٰ آیام:الضدیق وعمر وعفمان ین منحاربة الکفار) ثم ٹکو بعد غلبة ۱ 
. المسلمین علیہم وفتح بلادھمء ولا بیعد حمل آثری این سیرین وا حسن فی قتوت أبی ان 


7 کان لا یقنت إلا فی النصف الباقی مَن رمضان علی ھذا العنیء ای :کان لا یقنت فی الوتر: 


للنازلة إلا فی النصف الباقی إلخ. وبہذا یظھر لك تحامل بعض الناس علی ا حنفیة فکیف 
و ار سیت جو ات 
۵ یہذیه ویصلح ہالڈ: ۱ : 


قوله: ”عن یزید بن ھارون إلخ“. دلالتہ علی ادا الصخابة 6ز قنوت الوتر 7 


. الزکوع اخرق وه تقید الوجرب علد صاحب:' المقدایۃةٴ ومن وافقه من ا حفیة. : 


قوله: ”ا أبو خالد إلخ“ و سیت خی یت 
ا ادن خر مت 





ج-_-٦‏ وجوب القنوت فی۔جمیع السنة ومحلہ قبل الرکوغ ۷۹ 


۱ء وسندہ تع لا أنە مرسلء ومراسیل إبراھیم عن ابن مسعود 
خاصة حجة لا سیما وقد روی موصولا أیضا کما مر 

۰ ۳- عن: الأأسود قال: ہکان عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه لا 
یقت فی شیء من الصلوات إلا فی الوتر قبل الرکعة؛. رواہ الطبرانی فی 
”معجمه (الزیلعی ۲۸۰:۱))ء وقال: ا حافظ فی ”الدرایة“ (ص-٥۱۱):‏ 
صحیح وفی ”مجمع الزوائد عنه :))۱۹٦:۱(‏ دأنه کان لا یقنت فی صلاة 
الغداۃء وإذا قنت فی الوتر قنت قبل الرکعة) رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ‏ وإسنادہ 
حسن اھ. ۱ ۱ 

1 :201 ایاعر اھ طائ جا آپو الما اط بنا قرب و 
یوسف المعدل من اُصل کتابه ثنا أحمصد بن ال حلیل البغدادی ٹنا ابو الئضر ثنا 
سفیان الٹوری عن الأعمش عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ: وأن النبی کل 
قنت فی الوتر قبل الرکعة6 أُخرجہ البیہقی فی ٭ا خلافیات ٴء ثم قال: هذا غلط 
واللشھور روایة ا جماعة عن الٹوری عن أبانء وأجاب عنہ فی ٭الجوھر النقی“ 
(۲۱۳:۱): بأن ا لحسن بن یعقوب عدل فی نفس الإسنادء وبقیة رجالە ثقات؛ 


. قوله: ”نا أبو عبد اللہ ا لحافظ إلخٴ. قلت: فیه ثبوت محل القنوت فی الوتر 
مرفوعاء وأنہ مه قنتِ فیە قبل ال رکوےء وتغلیط البیہقی إسنادہ لیس بجیدہ لأن مبنی 
کلامە علی اُن للشھور روایة ا جماعة عن الغوری عن أبانء وھذا إِنما یستقیم إذا کان مدار 
الحدیث علی أبان وحدہ ولیس کذلك؛ فقد صرح الترمذی فی ”علله ٴ بأنه قد روی غیر 
واحد عن إبراھیم النخعی عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود: وأن النبی مگ کان یقنت 
فی وترہ قبل ال رکوع اھے. وإذا کان کذلك فلا ییعد ان یکون الأعمش رواہ عن إیراھیم 
َیضًاء وروی عنە الٹوری کما روی عن أٌبانء وسماع الٹوری عن الاُعمش؛ وروایته عنه 
ثابتة کما فی ”التہذیب٭ٴ .)۱١٤١:٤١(‏ فاإذا ُسند الفقات إلی الٹوری أنه روی ا حدیث عن 
الأُعمش فلا وجہ لتغلیطه وقد علمت فی کلام صاحب ٴا جوھر ‏ ان رجال ھذا الإسناد 
کلھم ثقاتء فلا بد من القول بأن الغوری رواہ عن الاأعمش وأٗبان کلیہماء ومن هھنا 


إعلاء السٹن ‏ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحله قبل ال رکوع ۸ 


فیحمل علی أُن الغوری رواہ عن الاأُعمش وأُبان کلاھما عن إبراھیمء وھذا اُولی 
ما فعله البیہقی من التغلیط اھ۔. قلت: وقال الترمذی فی ”٭العلل" :)۲۳٦:٢(‏ 
وقد غیر واحد عن إبراھیم النخعی عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود: داُن 
النبی یه کان یقنت فی وترہ قبل ال رکوع+. وروی أبان عن إبراھیم ھکذا اھ 
ملخصا. وھذا یدل علی اُن مدار ا حدیث لیس علی أبان وحدہہ بل تابعه عليه 
غیر واحدہ ولە طریق آخر عند ا خطیب البغدادی فی ” کتاب القنوت ٴ لە رواہ 
بسندہ عن شریيك عن منصور عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ عن النبی عَُلّّ 
سر کر ابن ا جوزی فی ”التحقیق٭ من جھة ا خطیب وسکت عنهہ 
'زیلعی ٴ (۲۷۹۰:۱). 

-۵٥۰‏ عن: ابی حنیفة عن أٔبان بن بی عیاش عن إبراھیم عن علقمۃ 
عن عبد اللہ بن مسعود عن أُم عبد اللہ رضی اللہ عنہا قالت: ہرأیت رسول الله 
گل قنت فی الوتر قبل ال رکوے٤.‏ أخرجہ ال حافظ طلحة بن محمد فی ”مسندہ“ 
بطریق عدیدة إلی أبی حنیفة وقال: ھمذا حدیث حسنء رواہ جماعة عن أبان 
بن أبی عیاش ”٭ جامع ال مسائیدٴٴ (۳۱۸:۱).۔ 





یظھر لك تحامل البیہقی رحمہ اللہ علی ا حنفیة کیف یضعف أُدلتہم ویدحض حججھم 
بتغلیط الفقات وتخطفة الاثبات. 


قوله: ”عن أبی حنیفة إلخ ". وقوله: ”عن حفص بن سلیمان إلخ۔ قلت: دلالة 
الأُول علی قدوتہ مك فی الوتر قبل ال رکوع ودلالة الثانی علی ذلك مع کون الوتر بٹلاث 
موصولات من غیر فصل بینہن بسلام ومع التکبیر للقنوت فی الوتر ظاھرة وفی کلیہما 
ٌبان بن أبی عیاش تکلم فیه انحدثون بکلام فظیعء ولکن روی عنە إمامنا الأعظم ابو حنیفة 
رحمه اللہ وقد ذکرنا فی ”القدمة“ ان شیوخ ثقات عندنا کلھم إذا سکت عنہم؛ 
وأیض فان ا حافظ طلحة بن محمد حسن الإسنادء وھذا یدل علی أُن أبانا حسن ا حدیث 
عندہ وطلحة بن محمد ھذا هو الشامد العدلء قال ال خوارزمی فی ”جامع مسانید 
الإمام “: کان مقدم العدول والثقات الاٌثبات اھ (۲۷۸:۲). وقال الحافظ فی ”لسان 





ہپ ہیں ۱ و جوا القاؤت فی یع المتدومحلہ قل ار کوغ ۸۱ 





۹٦۰‏ - عن: حفص بن سلیمان عن آبان بن ھی عیاش عن إبراھیم خن 
علقمة عن عبد اللہ قال: ٥َأُرسلت‏ أُمی لیلة لتبیت عند النبی لله فتنظر کیف 
یوتر فصلی مُا شاء اللہ اُن یصلیء حتی إذا کان آخر اللیل وُراد الوتر قرأً بسبح 
اسم ربك الأعلی فی الرکعة الاُولیء وقراً فی الثانیة قل یا ایہا الکافرونء ثم قعد 


نات رر رس قارطی مع اسطام ات 
قلت: وتکلم فی ُعضہھم لأجل الاعتزالء ولعله اشتبہ عليه بطلحة بن محمد 
البصری البغدادی وراق بن الشاہد وھو معتزلی لم یوثقه اأحدہ فلعله هو ا متہم بالاعترال 
دون طلحة بن محمد الشاھد العدل وأما الحافظ ابن حجر فلم یفرق بینہما فی ”اللسان“ 
وظنہما واحداء والعلم عند اللہ وأیضًا: فان أبان بن أبی عیاش مع ما أساء فيه شعبة وغیرہ 
من القول قد اُٹنی علیہ بعض ا حدثین؛ وجملة الکلام فیه أنه لم یکن متقنًا ولا کذابا بل 
صا حا بلی بسوء ا حفظ قال أبوحاتم: وکان رجلا صا ا ولکنە بلی بسوء الحفظ: وقال 
ابن أبی حاتم: سثل ابو زرعة عنە فقال: ترك حدیئه فقیل لە: کان یتعمد الکذب؟ قال لا! 
کان یسمع الحدیث من اُنس ومن شھر ومن الحسن فلا یمیز بینہم وقال ابن عدی: عامة 
ما یرویہ لا یتابع۔عليه وھو بین الأمر فی الضعف: وأُرجو أنہ لا یتعمد الکذب إلا أنە 
یشتبه عليه ویغلط وھو إلی الضعف أقرب منە إلی الصدق: وقال مالك بن دینار: أبان ین 
ابی عیاش طاوس القراء وقال أیوب: ما زلنا نعرفہ بالخیر منذ دھر؛ وقال الساجی: کان 
رجلا صا حا سخیا فیه غفلة یہم فی ال حدیث ویخطیئ فيەء کذا فی ”العہذیب“ (۹۹:۱)۔ 
وحدیث مثٹل ھذا لا یحکم عليه بالوضع, بل غایة ما یقال فیه: إنە ضعیف؛ وإن 
وجد ما رواہ شاھد و متابع ارتقی إلی درجة جت کو وریہ وت 
حسن الحدیث لأجل ذلكء فقد عرفت ان قنوتہ ك فی الوتر قبل ال رکوع رواہ غیر 
سے رو مھ ارت کما رواہ أٌبان عنہ ولکنہم نقموا 
عليه زیادة أُم عبد فی الإسنادء فان ا جماعة روتہ عن عبد اللہ عن النبی لگ بلا واسطةء 
وجعله أبان مجن عبد الله لن آئد داُنہا باتت عند النبی یی فرأته قنت فی وترہ قبل 
ال رک وع٤.‏ قالهٗ الترمذی فی ”علله“ (٢:٣۲۳)ء‏ وعندی أُن ھذا ما لا ینقم علی أبان لأن 
الدارقطنی أُخرجہ فی ”سننهٴ ھکذا: حدثیا الحسین بن یحبی بن عیاش ثنا ا حسن بن _ 


إعلاء السنن ‏ وجوب القنوت فی جمیع السنة زمحلە قبل الرکوع ٦‏ 


ٹم قام ولم یفصل بینہما بالسلامء ثم قرأ بقل هو الله اأحدء حتی إذا فرغ کبر؛ ٹم 
قنت فدعا با شاء الله أُن یدعوء ٹم کبر ورکع) اھ اُخرجہ ا حافظ ابن عبد البر 
فی الاستیغاب“ ۷۹٥۰ ٢‏ ولم یتکلم عليه بشیءء بل قال: ویعرف بہا (أی 


قد لمران ناوید بن هارون أُنا ٗبان بن أبی عیاش عن إبراھیم عن علقمة عن عبد 
اللہ قال: دبت مع رسول اللہ گل لأنظر کیف یقنت فی وترہ؛ فقنت قبل الرکوع ٹم 
بعشت أمی أُم عبدء فقلت: تبیتی مع نسائه وانظری کیف یقنت فی وترہ؟ فأتی فأخبرتتی 
أنه قبت قبل ال رکوع اھ (۱۷۵۰۱). 

فھذا کما تراہ رواہ أبان عن عبد اللہ عن النبی مل أولا وفق ما روتہ ا جماعق ثم 
رواہ عن عبد اللہ عن امہ ولیس ذلك من ا خالفة فی شی ء وأما زیادة التکبیر للقنوت وبیان 
عدد الرکعات وأنہ صلی الوتر بٹلاث موصولات من غیر فصل فلکل منہما شاھد من 
فعل ابن مسعود کما سیأئی بعضہ؛ وقد مر بعضه وعدد رکعات الوتر ووصلھما قد ثبت 
مرفوعا ایض کما تقدمء والراوی السیء ا حفط متی توبع بمعتبر کأن :یکون مثلە او دونہ 
- وکذا ا ختلط الذی لا یتمیز والمستور والإسناد المرسل وکذا الدلس صار خدیثہم حسنا لا 
لذانه بل وصفه بذلك باعتبار ہو ور وت صرح بے ا حخافظ فی شرح 
اھ س0۷97 

وقد ذکرنا فی ”القدمة“ أن استدلال ا جتہد بحدیث وعمله بە تصحیح لھ؛ 
وحدیث أبان هذا رواہ أبو حنیفة وسفیان وغیرھما عنه وعملوا یە؛ فھذہ وجوہ عدة 

تقتضی الحکم بتحسین ما رواہ اٗبان فی ھذا الباب. 

َیہٰذا كُله اندحض مُا أوردہ العلامة آبو الطیب فی تعلیقه العَنی علی اشدث علی 
القاری بما نصه: والعجب کل العجب عن الشیخ علی القاریئ أنه اُورد هذا ا حدیث 
اللوضوع (أی حدیث أبان بروایة حفص بن سلیمان عنه وہو الحدیث الغامن فی المتن )۱١‏ 
فی سند الإمام شرح مسند الإمام انتصارا لمذھبهء ثم کیف سکت عن کشف حاله مع 
کون ا حدیث موضوعا قطمًا؟ أ لم یعرف أُن فیه أبان بن أبی عیاش أحد ا متروکین 
والکذابین إلی آخر ما قال واأطال (۱۷۳:۱)۔ ۱ ۱ 

قلت: لم یرم أباًا بالکنب آحد سوی شعیة ومع ذلك لم بضرعق حدایل قی:: 














۱ ۰ 


ام عبد) حدیث ُم ابن مسعود یرویەہ حفغخص بن سلیمان اھ. وھذا یشعر بکون 
ھذا ا حدیث معروفا عنہاء وأعله الحافظ ابن حجر وضعفہ فی ”الاصابۃ“ 
)۲٥۷:۸(‏ من اُجل أبانء وسد کر اخراب صدی اخائی 





القنوت؛ قال الذھبی فی ٭الیران“ : قال یزید بن هھارون: قال شعبة: داری وحماری فی 
اللساکین صدقة إِن لم یکن أبان یکذب فی الحدیثء قلت لە: فلم سمعت متە؟ قال: ومن 
یصبر عن ذا الحدیث؟ یعنی حدیقه عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله عن امہ اُنہا قالت: 
درأیت رسول اللہ لہ قنت فی الوتر قبل الرکوع اھ (۷:۱). وھذا یشعر بکون ھذا 
الحدیث صا لا للقبول غیر موضوع عند شعبة وإلا لصبر عنہ ورغب عن سماعہ؛ وقد 
أخرج عبد الرزاق فی ”مصنفہ“ عن الٹوری عن أٌبان عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله 
ور ظا حدیث القنوت .قبل الرکوع؛ ثم قال عبد الرزاق: وبہ نأخذ. کہذا فی ”فوائد 
السراج البلقینی “ علی ”کتاب الام للشافعی (١:٦۱۲)ء‏ وعبد الرزاق مام فی الحدیث 
خَة لد الأعلام وأخذہ بحدیث واحتجاجه بە دلیل صلاحیته للقبول وقد مر عن أبی 
زرعة أنه سثل عن أبان ھل کان یتعمد الکذب؟ قال: لا! وعن ابن عدی أنه قال: ُرجو أنه- 
لا یتعمد الکذب إِلا أنه یشبه عليه ویغلط. وفی ”امیزان“ عنہ قال: ُرجو أُنە لا یتعمد 
الکذب وعامة ما اتی یہ من جھة الرواة عنہ اھ.. وقد وصفہ ابو حاتم وأیوب والساجی 
بالصلاح والعبادة وا حبر. فالرجل لیس بکذاب ولا وضاءے: بل قد بلی بسوء الحفظ 
فا حکم علی حدیفہ بالوضع بالقطع کما فعله الشیخ أبو الطیب جسارۃ عظیمة وجرأة 
جسیمة لا سیما ولا رواہ شواهد وطرق متکثرة. 
ھذاوحفص اس مےلسمان لعله الأسدی ابو عمر البزاز الکوفی القاری؛ 22 لہ 
الغاضری؛ کان ٹبتا فی القراءةق تکلم فیه ا حدثون لأنہ کان لا یعقن ال حدیث ویتقن القرآن 
ویجودہ وإلا فھو فی نفسە صادقء کذا فی ”المیزان“ للذھبی (۱:٦٦۲)۔‏ وعن عبد اللہ 
بن اُحمد عن أبیە: صالح وقال حنبل عن اأحمد مرة: پان ہب وقال أبو عمرو الدانی 
قال وکیع: کان ثقةق وجرحہ آخرون؛ کما فی ”العہذیبٴ (٤:٤١؛٦).‏ 
وبالجملة: فھو محتلف فی وحدیث مثله حسن کما ذکرناہ فی ”القدمةٴ وإن 
کان ہو النقری فھو ثقة من السابعة کما فی ”التقریبٴ (ص-٤٣)ء‏ وھذا هو الظاھر 


إعلا السان. ‏ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحلہ قبل الرکوع ۸٠-٠‏ 
وچ اور یں ہز سے ات سی سک کک و و کت 


۷- عن: عطاء (الخفاف) بن مسلم عن العلاء بن السیب عن حبیب 

بن ابی ثابت عن ابن عباسء قال: و أوتر النبی لگ بٹلاث فقنت فیہا قبل 

ال رکوع٤.‏ اأُخرجہ أُبو نعیم فی ”احلیة٭ وقال: غریب تفرد یە عطاء بن مسلم 

اھ. (الزیلعی ۲۷۹:۱))ء ورواہ البیہقی بطریق عطاء بن مسلم أَیضا فضعفهء 

واأجاب عنہ فی ”ال جوهر النقیٴ :)۲٢۳:۱(‏ حکی صاحب الکمال عن ابن 

معین أُنه ثقة وفی ”الکامل' لابن عدی: نا محمد بن یوسف الفربری ثنا علی 

بن حزم سمعت الفضل بن موسی وٴوکیعا یقولان: عطاء بن مسلم ثقق فھؤلاء 

ثلاثة أکابر وثقوہ فأقل اُحواله اُن تکون روایته شاھدةٗ ما تقدم من حدیث بی 
وابن مسعود اھ. 

۸۰- عن: ابن عمر رضی اللہ عنە: (أن النبی مگ کان یوتر بٹلاث 
رکعات ویجعل القنوت قبل ال رکوے٤.‏ رواہ الطبرانی فی ”الأوسط' ولیہ فو 
ان العباس الترمذیء قال الدارقطنی: لیس یئقة کذا فی ”مجمم الزوائد“ 
(۱۹۷:۱). قلت: ذکرناہ اعتضادا. 


۱ ۹ - عن: الأسود عن عبد اللہ (ھو ابن مسعود): (أُنه کان یقرأً فی 
آخر رنعة من الوتر قل هو اللہ اأحدء ثم یرفع یدیە فیقنت قبل الرکعة*. رواہ 
اللإمام البخاری فی جزء رفع الیدین“ لە وقال: صحیح (ص-۲۸). 





لکون الحافظ ابن حجر أُعل الحدیث بأبان وحدہ ولم یتکلم فی حفص بن سلیمان بشیء؛ 
فلو کان هو الأسدی البزاز الکوفی ما سکت عنه بل صاح بە لکونە متروك ا حدیث عندہ؛ 
ا کما فی ”التقریبٴ (ص-٤٣٦).‏ فسکوتە عن حفص بن سلیمان یدل علی أَنە ثقة عندہ 
ولیس هو إلاً المنقری. ۱ 

قوله: ٭عن عطاء بن مسلم إلخ ٠“‏ قلت: فیه تقویة ما رواہ أبی وابن مسعود عن 
النبی ُ: دأنه کان یقنت فی الوتر قبل الرکوع). وکہذا فی حدیث ابن عمر بعدہ؛ 
وھو وإن کان ضعیفا فقد تأید بشواہد صحیحة وبذلك انجبر ضعفه. 

قولہ: ”عن الاسود إلخ“. قلت: فیه ثبوت رفع الیدین للقنوت فی الوتر؛ وکذا فی 


ج-٦‏ وجوب القنوت فی جمیع السنة ومحله قبل الرکوع ۸۰ 


-٠۰‏ عن: أبی عفمان: (کان عمر رضی الله تعالی عنه یرفع یدیه فی 
القوت٤).‏ اُخرجہ البخاری أیضًا فی الجزء اذ کور وصححہ وعن أیضا یإسناد 
صحیح قال: (کنا وعمر یم الناس ٹر یفنت نا عند ال کوع برقع بدیہ تی 
یبدو کفاہ ویخرج ضبعيه٦.‏ اأُخرجہ البخاری أیضا ذ فی الجزء ا مذکور. 

۱ ۰- محمد: أنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم: ٥أُن‏ ابن .- ۱ 
کان یقنت السنة کلھا فی الوتر قبل الرکوع)؛ أخرجہ محمد فی ٭الاثار” 
(ص-۳۷) وھذامرسل جید. ۱ 

۲- عن: عبد اللہ (ھو ابن مسعود رضی اللہ عنم): دأنه کان یکبر 
: حین یفرع من من القراءة فاذا فرغ من القنوت کبر ف رکع)؛ رواہ الطبرانی فی 
”الکبیرٴ وفیه لیث بن أبی سلیم وھو ثقة ولکته مدلس ”مجمع الزوائد“ 

(۱۹۷:۱). قلت: أُخرج لە مسلم واستشھد بە البخاری فھو حسن ا حدیث. 


أثر عمر بعدہ؛ ولکنە مطلق عن الوتر وغیرہء فان حمله اأحد علی قنوت النازلة فی الفجر 
فقنوت الوتر قیاس عليه؛ فاندحض بذلك ما زعمه بعض أھل العلم ان رفع ا لیدین للقنوت 
فی الوتر لم یثبت فیه أثر صحیح عن تابعی جلیل فضلا عن صحابی وفضلا عن حدیث _ 
صحیح اھ. 
قوله: ”محمد أخبرنا أبو حنیفة إلخ. فيه مواظبة ابن مسعود علی القنوت فی السنة 
کلھاء وھو الملذہب عندناء وقد مر ثبوت ذلك فی حدیئہ وحدیث أبی مرفوعا أَیضا. 
قولە: ”عن عبد اللہ إلخٴ قلت: فيه ثبوت التکبیر للقوت فی الوتر من فعل ابن 
مسعودہ لأنه لم یکن یقنت إِلا فيەہ وقد تقدم التکبیر لە فی حدیث أبان عن إبراھیم عن 
علقمة عن عبد اللہ عن مه مرفوعاً أ٘یضاء وقد مر أن شعبة لم یصبر عن حدیث أبان فی 
قنوت الوتر وأن عید الرزاق قال: وبە نأخذ. وھذا یدل علی صلاحیة الحدیث للقبول 
عندھما لا سیما وقد تأید المرفوع بالموقوف؛ وقد عرفت أُن إسناد الوقوف حسن: فانبر 
بذلك ما کان فی ا مرفوع من ضعف آبانء ما ذکرنا فی ”القدمة“ أُن المرسل ضعیف عند 
الشافعی ولکن إذا عضدہ قول صحابی یصیر حجف فکذا مرفوع أٌبان عضدہ أثر ابن 
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٣‏ - عن: طارق بن شھاب قال: اصلیت خلض عمر صلاة الصبح 
فلما فرغ من القراءة فی الرکعة الثانیة کبر ٹم قنت ثم کبر ف رکم). اُحرجہ 
الطحاوی وإسنادہ صحیح 'آثار السٹن“ (۱۹:۲). 


مسعود ھذا فینبغی اُن یصیر حجة. 

وبہذا اندحض قول الإمام اللزنی فی ”مختصرہٴ: إن من قال: من یقنت قبل 
ال رکوع بأمرہ اُن یکبر قائما ٹم یدعو واٹھا حکم من یکبر بعد القیام إھا و للرکوع, فھذہ 
تکبیرۃ زائدة فی الصلاة لم تثبت بأصل ولا قیاس کذا فی ”الأمٴ .)۱۲٦:١(‏ قلت: 
ےرہب وہ تا 

یقنت إلا فی الوتر فلا یکن حمل التکبیر للقنوت عنہ إلا علی قدوت الوتر وأَیضًا فقد 
صح عن عمر: وأه کبر للقنوت فی الصبح قبل ال رکوع)ء وھذا یرد علی المزنی قوله: ونما 
حکم من یکبر بعد القیام إنھا هو للرکوع؛ وإذا ث'بت ثبت عنه التکبیر لقنوت الفجر قبل ال رکوع _ 
فقنوت الوتر قیاس عليه فکیف یقول الزنی: إن ھذہ تکبیرة زائدة فی الصلاۃ لم تثبت 
بأصل ولا قیاس؟. 

فأقول -۔یرحمك الله- وأی قیاس اج ئن لان قنوت الوتر علی قدوت الفجں 
فانك أول من قاسه عليه؛ فقد قلت فی ”مختصركٴ: ولا أعلم الشافعی ذکر موضع 
القنوت من الوترہ ویشبه قوله بعد ال رکوع کما قال فی قنوت الصبح اھ.. (۱۰۹:۱) مع 
”کتاب الأمٴ) ففيه قیاس قنوت الوتر فی اللوضع علی محل قدوت الفجرہ وأول راض 
سیرۃ من یسیرھاء فأُی لوم علی من قاس تکبیرہ علی تکبیرہ أ٘یضًاء وقد روی ال حارث عن 
علی: وأنه کان یفتتح القنوت بالتکبیر). اخرجھ ابن بی شییة کما فی ”کٹز العمال" 
.)٣٠٠:٤(‏ وفیە أیضًا عن أبی عبد الرحمن''“ السلمی: ای لت 
وکبر حین رکع اھ. ولم اقف علی سندھما وا ذکرتہما اعتضادا. 





)١(‏ أخرجه فی الدونة بروایة وکیع عن سفیان عن عبد الاعلی الثعلبی عن ابی عبد الرحمن السلمی بلفظه سواء 
)٠٠٠:۱(‏ وسندہ حسن وقد تکلم فی عبد الأعلی بن عامر قال اللدارقطنی: یعتبر بە وقال یعقوب بن سفیان: 
فی حدیشه لین وھو ثقة صحح لہ الطبری حدیثا وحسن لە الترمذی وصحح لە الحاکم وھو من تساھله کذا 
فی "التہذیب“ (٥:٥۹)ء‏ والله أعلم۔ ا‫ ۱ 








٤ؤ-‏ محمد: أنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم: (أن القنوت فی 
الوتر واجب فی رمضان وغیرہ قبل الرکوعء وإذا اُردت ان تقنت فکبز وإذا 


وفی ”المغنی“ للحافظ ابن قدامة ا نبلی فی باب الوتر: قال ابو عبد اللہ: ٥إذا‏ قنت 
قبل الرکوع کبر ثم اُخذ فی القنوت). وقد روی عن عمر رضی اللہ عنە: دأنه کان إذا 
فرغ من القراءة کبر ثم قنت ثم کبر حین ی رکع٤.‏ وروی ذلك عن علی وابن مسعود 
والبراء وھو قول الٹوری ولا نعلم فيە خلافًا اھہ (۸۰۱:۱)۔ 
قلت: فلھذہ التکبیرة التی زعمھا ا مزنی زائدة فی الصلاة اأصل من أفعال أربعة من 
الصحابة ویزیدھا قوۃٗ قول اأحمد: لا نعلم فیە خلافًاء فافھم. وقال صاحب ”الهدایة“ 
فی وجہ التکبیر لقنوت الوتر ما نصہ: وإذا اُراد اُن یقنت کبر لان ا حالة قد اختلفت اھ۔. 
ای من القراءة إلی الدعاء والتکبیرات شرعت عند اختلاف ال حالات کالقیام والرکوع 
والسجودہ لا یقال: التکبیر مشروع عند اختلافھا أفعالا کا لحفض والرفع لا أقوالاء الا 
یری أُنە لا یکبر عند الانتقال من الاستفتاح إلی القراعة. انا نقول: الاستفتاح متصل 
بالتکبیرۃ الأولی وکلاھما متجانسانء لان الکل ثناء فکان ملتحقا بہا تبعا لھا لأنه سنة 
بخلاف القنوت فإنه واجب ومخالف للقراءة فلا یکون تبعًا لە وأیضً: فقد ثبت عن ابن 
مسعود کما تقدم: دأنه کان یرفع یدیە للقنوت فی الوترہء ورفعھا بدون التکبیر غیر 
مشروع فی الصلاۃء کذا فی ”العنایة“ و”فتح القدیر معناھما (۳۷۸:۱). 
فھذہ عدة وجوہ قیاسیة ما عدا الوجوہ النقلیة ا مذکورة فی المتن مفیدة لمشروعیة 
العکبیر فی قدوت الوتر قبل الرکوع لو عفرا الإمام امزنی لم یقل ما قالء هذا. وقد اُورد 
بعض الناس لوقاحتہ علی الوجه الذی ذکرہ صاحب ”الھدایة“: بأن ھذا ضعیف جداء 
فإِنه یلزم منە ان یکبر عند التسلیم أَیضاء فان ا حالة قد اختلفت ولا قائل بە علی ما علمت 
اھ. قلت: وھل علمت أُو فھمت شیا منذ خرجت من بطن اأُمك؟ وانما تورد کل ما تورد 
غلی الحنفیة بسوء فھمك وسخافة رأيكء فان حالة التسلیم لیس من الأأحوال التی تختلف 
فی الصلاۃ بل ھی حالة ال حروج عنہا ومراد صاحب ”الھدایة“ ان التکبیر شرع عند 
اختلاف الأحوال فی وسط الصلاة وداخلھاء فافھم. ۱ 
قوله: ”محمد أخبرنا ابو حنیفة إلخ“. قلت: فی دلالة صریحة علی وجوب 


ااُردت ان ت رکع فکبر اَیضاء. أُخرجه محمد فی “کتاب ا حجچج والائار“ 
(ص-۳۷) وإسنادہ صحیح (ٴآثار السٹنٴ ۱۷:۲). 


|۷هؾؤ>۰- عن: ابی الوراء قال: قال الحسن بن علی: (علمنی رسول الله 
کلمات أُقولھن فی الوتر فی القنوت؛ قال: قل قل: اللھم اھدنی فیمن ھدیت) ً 
ا حدیث. أخرجه النسائی (٢:٢٢٥۲)ء‏ وسکت عنه؛ وقال النووی فی 
”اخلاصةٴ: وإسنادہ صحیح أو حسن, کذا فی ”نصب الرایة".(۲۸۱:۱))ءٴ 


القنوت فی الوتر وثبوت التکبیر لە فعرف بە عدم تفرد إمامنا فی القول بوجوبە؛ وأن لە 
سلفًا فی ذلك من اُجلة التابعینء وقد مر غیر مرة ان قول إبراھیم حجة عندنا لکونە لسان 
ابن مسعود وأصحابهء واللہ تعالی اُعلم. 

آ "عن ای افزرامقال: قال الحسن بن علی إلخ'ٴ '۔ قال شیخنا فی ”الغواب 
ال لی" حاشیة ”الترمذی“ لە تحت حدیث ا حسن ھذا: قلت: مطلق فی السنة کلھا اھ 
(ص۱۸7). وفی ”الجوھر النقی “: وتعلیمه عليه السلام للحسین کلمات 040 
یشمل وتر جمیع السنة اھ (۲۰۹:۱). 

وقال الترمذی: ہذا حدیث حسن: ولا نعرف عن النبی لا فی القنوت شیا 
أحسن من ھذاء واختلف أھل العلم فی القنوت فی الوتر فراًی عبد الله بن مسعود القنوت 
فی الوتر فی السنة کلھاء واختار القنوت قبل الرکوع وھو قول بعض أُھل العلمء وبە 
یقول سفیان الٹوری وابن المبارك وإسحاق وأھل الکوفة وقد روی عن علی بن أبی طالب 
أنه کان لا یقنت إلا فی النصف الآخر من رمضان وکان یقنت قبل الرکوع؛ وقد ذھب 
78 0000+" 
أثر علی ضعیف کما یشعر بە لفظ الترمذی فإنه لم یذ کرہ بصیغة ا جزم؛ 
وذ کر . 7 سر رت مو ری رب عو وی م وو فوع 
ذکرناہ فی ا متن رلازرم تی امن اس تھا ای (کان عليه السلام یقنت فی 
النصف من رمضان٤‏ إِلٰی آخرہ. اأ حرج این عدی فی ”الکامل 7رگا رات اون 
عبید وأبو عاتکة وکلاھما ضعیفانء کما ذکرہ فی ٭ا جوھر النقی ٭ (۲۰۹:۱). ٴ 
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ولفظ الحاکم فی ”مستدرکہ": دعلمنی رسول اللہ ہگ هؤلاء الکلمات فی 
الوتر؛ إلخ. ولفظ أبی بکر أحمد بن الحسین بن مھران الإاصبہانی فی تخریج 
الحاکم لە: ہعلمنی رسول اللہ لِ اُن اُقول فی الوتر قبل الرکوے) اھ. کذا فی 
”التلیخص البیر ٴ (۱:١۹)ء‏ وکلام الحافظ یدل علی صحته. 





واعام أُن حدیث ا حسن بن علی ہذا أححرجہ ا حاکم فی ”مستدرکه ٴ (۱۷۳:۳) 
بلفظ: علمنی رسول اللہ لگ فی وتری إذا رنعت راأسی ولم یبق إلا السجود: اللھم 
اعدنی فیمن ھدیت٠‏ إلخ. ولکنە من روایة اسماعیل بن إبراھیم بن عقبة عن عمه موسی 
:بن عقبة عن ہشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة عن الحسن بن غلی؛ وخالفه محمد بن 
جعفر بن آٌبی کثیر فی إسنادہ فرواہ عن موسی بن عقبة عن أبی إسحاق عن برید بن أبی 
مریم عن أبی ا حوراء عن ا لحسن بن علی؛ وحدیث محمد بن جعفر أُرجح. فقذ تابعه 
أبوالاأأحوص عند النسائی .)۱٥٥:١(‏ فرواہ عن ابی إِسحاق عن برید بن أٌبی مریم عن أٌبی 
الحوراء بنحو ما رواہ جعفر بن محمد عن موسی بن عقبیة سندا ومتنا. ولیس فیه من 
وہ فو بە إسماعیل بن إبراھیم بن عقبة عن عمة۔ وأیضا: فمحمد بن جعفر لم 
یضعفه أحد؛ وإسماعیل مختلف فیه ضعفه الأزدی والساجی؛ وذکرہ ابن المدینی فی 
لطیقة السادسة من أصحاب ناقع؛ کما فی ” تہذیب التہذیبٴ (۲۷۳۰۱). علی اُن روایة 
موسی بن عقبة فی قنوت ا حسن بن علی مضطربة!لإسناد جدا. قال ا حافظ فی ٠‏ العلخیص 
الحبیر“: قد اختلف فی علی موسی بن عقبة فی إسنادہ؛ فروی عله شیخ ابن وہب ھکذا 
(أی عن موسی بن عقبة عن عبد اللہ بن علی عن ا لحسن بن علی عند النسائی)ء ورواہ 
محمد بن جعفر بن کئیں 2 کر الاختلاف بینە وبین إسماعیل بن إبراھیم بن عقبة فی 
إسنادہ بنحو ما ذکرناہ آنفا ثم قال: فقد اختلف فيه علی موسی بن عقبة کما تری اھ. 
قلت: والمضطرب لیس بحجة ما لم یرتفع الاضطراب وطریق رفعه ترجیح إحدی 
الطرق علی الأنخری؛ ولا ترجیح هناك إلا بطریق محمد بن جعفر بن کثیر ما ذکرنا فھو 
حفوظ وما عداہ منکر ساقط الاعتبار فلا حجة فی الزیادۃ التی أتی بہا إسماعیل بن 
إراعیم فی حدیفه لا ضیما وقد اعطق علیہ ایض قیہاء فرواھا لحاکم عند في "السعدزك 
ھکذا بلفظ: "إذا رفمت راُسی الع یئ الا السجود" × وقال ا حافظ فی ”التلخیص 
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۹۹٦‏ -عن: انس رضی اللہ عنہ: ان رسول اللہ عٌیلم قنت حتی مات 
الزوائد“ (۱۹۷:۱). 


ا حبیر“: ینبغی أن یتاًمل قوله فی هذا الطریق: دإذا رفعت راُسی ولم یبق إل السجود؛؛ فقد 

رأیت فی الجزء الثانی من فوائد أبی بکر أحمد بن ا حسین بن مھران الاأصبہانی 
تخریج الحاکم لە قال: ٹا محمد بن یونس ا مقری قال: ثا ألفضل بن محمد البیہقی 
نا ُبو بیگر بن شییة إشدنی الخرامی ٹتا ابن بی فديك عن إسماعیل بن إبراھیم بن عقبیة 
بسندہ؛ ولفظ: ہعلمنی رسول اللہ مل ان أقول فی الوتر قبل الرکوع)ء فذ کرہ؛ وزاد 
فی آخحرہ ولا منجاً منك إِلا إليیك: اھ .)۹٤۱:۱(‏ 


قلت: و کلام ا حافظ مشعر بئقة رجال الأصبہانی وصحة سندہہ فإن الصحیح لا _ 
یتامل فیە إلا بمعارضة صحیح مثلہ إیاہہ وأیضًا: فان رجال سند الاأصیہانی کلھم رجال 
الحاکم ما خلا محمد بن یونس القری شیخہ؛ والظاھر أنه ثقة ما ذکرناء ولأن الستخرج 
۔علی الصحیح لا یکون إلا بسند صحیح: ھذا۔ 

وا اُطلنا الکلام فی ھذا المقام لاغترار بعض الناس مھا فی روایة ا حاکم من الزیادةۃ _ 
المذکورۃ واستدلاله بہا علی کون القنوت فی الوتر بعد الرکوعء قال: والذی یظھر ان 
قنوت الوتر أٔیضًا کقنوت النوازلء قد کان قبل الرکوع وبعدہ ولا مضر عنہ ولا حاجة 
إليه فان ا جمیع شریعة وسنة اھ. وھذا کلە بناء الفاسد علی الفاسدء فان قدوت الوتر لم 
یثبت محله بعد الرکوع فی روایة غیر ما فی روایة الحاکم من الزیادة فیما علمناء وقد : 
عرفت .حالھاء قالحق ما عليه أصحاینا الحتفیة ان محلہ فی الوتر قیل ال رکوع متین یلزم 
سجدة السھو بالتأخیر عنہ؛ واللہ أُعلم. 

قولہ: ”عن انس إلخٴ. قلت: الظاہر ان ا مراد بە قنوت الوتر ما سیأتی عنە أنه کان 
لا یواظب علی القنوت فی الفجرہ وکذا لم یواظب النبی من عليه ولا أبو بکر ولا عمر؛ 
وقد مر عن البراء أنە قال فی القنوت فی الوتر: إنه سنة ماضیة فھو ا مراد فی قول أنس 
هذاغ ودلالتہ علی مواظبة النبی ےگا علیہ واخلیفعین بعدہ ظاحرة: ۱ 
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۷- عن: عاصم قال: (سألت انس بن مالك عن القنوت؟ فقال: قد 
کان القنوت؛ قلت: قبل ال رکوع أو بعدہ؟ قال: قبلهہ قال: فان فلانًا أُخبرنی: 
عنك أَنك قلت: بعد ال رکوعء فقال: کذب (اأی اخطكء إما قعت رسول اللہ 
بعد ال رکوع شھراء أراہ کان بعث قوما یقال لھم القراء زھاء سبعین رجلا 
إلی قوم الشرکین دون أولكء وکان بیںہم وبین رسول اللہ عل عھدء فقنت 
رسول اللہ کل شھرا یدعو علیہم). رواہ البخاری -.٠ ,)۱۳٣:١(‏ 

 -۸‏ عن: ابن عمرٌ قال: ٥أ‏ رأیتم قیامکم عند فراغ الإمام من السورةۃ 
ھذا القنوت؟ واللہ إنه لبدعة ما فعله رسول اللہ ّهُ غیر شھر ٹم ترکہ: أ رایتم 
رفعکم أیدیکم فی الصلاۃ؟ واللہ إنە لبدعة ما زاد رسول اللہ علی ھذا قط فرفع 
یدیہ حیال منکبیە). رواہ الطیرانی فی.”الکبیرٴء وفیه بشر بن حرب ضعفه 
اأُحمد وابن معین وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائی ووثقه أیوب وابن عدی 
“مجمع الزوائدٴ .)۱۹٦:۱(‏ قلت: فا حدیث حسن. 





قوله: ”عن عاصم إلخ“. قلت: فیه دلالة علی ان محل قنوت الوتر قبل ال رکوع+ ما 
سیأتی اُن قنوت الفجر لم یکن إلا بعد الرکوع ولم یکن إلا شھراء فقولہ: ٴ٥قد‏ کان 
× القنوت)ء ثم قوله فی بیان موضعه: وإنه کان قبل الرکوے) لا یصح حملە علی قنوت 
الفجر بل لا بد من حمله علی قنوت الوتر. 

قوله: ٭عن ابن عمر إلخٴ. قلت: فی دلالة علی ما قلنا أولا: إن القنوت فی الفجر 
لم یکن إلا شھرا واحداء ثم ترکہ النبی مل ولم یقنت فیە؛ وأما قولە: ٥أ‏ رأیتم رفعکم 
أیدیکم فی الصلاۃ؟ واللہ إنە لبدعةہ؛ ففیه دلیل علی کراهة إطالة رفع الیدین فی القنوت 
کما ترفعان فی الدعاء خارج الصلاةء ولیس معناہ ان مطلق رفع الیدین للقنوت بدعق لن 
قول: (ما زاد رسول اللہ مك علی ہذا قطء فرفع یدیه حیال منکبیە) یفید سنیة رفعھما لە 
فی ا جملة ولا بد من التغایر والرفع الذی جعله بدعةء والذی أثبتہء فالظاہر أُنه کرہ إطالة 
رفعھما کما ترفعان فی الدعاء خارج الصلاةء وأثبت رفعھما حیال ا منکبین سن لیس هو 
إلا الرفع القصیر الذی یکون قبل القنوت؛ فإن الرفع الطویل فی الدعاء لا یکون بحیال 
ا منکبیە؛ بل إنھا ہو بحذاء الوجه أو الصدر کما مر فی باب ھذا۔ وقد تقدم ان نفس رفع 


إعلاء الستن -- ۱ ۹۲ 
باب إخحفاء القنوت فی الوترء وذکر ألفاظه 
وأن القنوت فی الفجر لم یکن إلا للنازلة 
۹۰ - عن: محمد قال: وقلت لأئٹس ھل قنت رسول الله می فی 
صلاۃ الصبح؟ قال: نعم! بعد الرکوع یسیرا4. رواہ الشیخان “آثار السنن“ 
(۱۹:۲). 
۰- عن: بی مجلز عن اُنس بن مالكء قال: وقنت رسول اللہ عللُ 
ٰ شھرا بعد الرکوع فی صلاة الصبح یدعو علی رعل وذکوانء ویقول: عصیة 
عصیت اللہ ورسولە). رواہ الشیخان (نفس المرجع). 
-۱۷۱١ .‏ عن: عاصم عن اُنس: ہنا قنت رسول اللہ گل (ای فی الفجر) 
شھرا یدعو علی اُناس قتلوا اُناسا من أصحابه یقال لھم القراء؛. رواہ الشیخان 
(نفس امرجع) مختصراء ورواہ ا خطیب من طریق قیس بن الربیع عن عاصم بن 
سلیمان قلنا لأئس: إن قوما یزعمون أُن النبی لگ لم یزل یقنت فی الفجر 
فقال: کذبوا نما قنت شھرا واحدً یدعو علی حی من أحیاء الملشرکین٤.‏ وقیس ٭ 





الیدین للقنوت ثابت عن عمر فی الفجر؛ وعن ابن مسعود فی الوتر فیبعد عن ابن عمر 
جعلە بدعة فالظاھر أُنە راد ما قلنا: إِن إطالة الرفع بدعة والحدیث یفید بمفھومہ ثبوت 
٠‏ رفع الیدین للقنوت عن النبی مگ مرفوعاء واللہ تعالی اُعلم۔ 
باب إخفاء القنوت: وذ کر ألفاظه 
وأن القنوت فی الفجر لم یکن إلا للنازلة 

۱ قوله: ”عن محمد إلی قوله: عن عبد العزیز بن صھیب إلخ ". قلت: أحادیث انس 
ا خرجة فی الصحاح کلھا تدل علی تخصیص القنوت بالنازلة وأنه کان موقتا بشھر؛ 
وأن بدا القنوت کان فی وقعة القراء حیث غدر بہم رعل وذکوانء ولم یکن رسول الله 
لن یقنت قبل ذلكء وما قنت لہ إلا شھرا واحداء ودلالته علی ا جزء الغالث من الباب 
ظاھرةۃ. وعارضوها با رواہ عبد الرزاق عن ابی جعفر الرازی عن عاصم عن انس قال: 





ج- ٦‏ إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر ۹۳ 
ح کت سز نے سس س رش نٹ شسٹ ٹس سر سس 


ون کان ضعقًا لکتە لم یتہم یکذب اھ کذا فی ٴالتلخیص ای“ 
(۹۳:۱) وقال ابن القیم فی ٴ زاد المعاد“ (۷۲۰۱): وقیس وإن کان یحیی ضعفه 
فقد وثقه غیرہ اھ. قلت: فھو حسن ا حدیث. 





وقنت رسول اللہ ما فی الصیح بعد ال رکوع یدعو علی أحیام من العرب؛ وکان قوتہ 
قبل ذلك وبعدہ قیل الرکوع). أآخرجہ الحازمی فی 'الاعتبار“ (ص-۱٦۹).‏ وقال: إسنادہ 
متصل ورواته ثقات آھ. قلت: فیه ابو جعفر الرازی متکلم فی قال فیه عبد اللہ بن 
اأحمد (عن اُبیے): لیس بالقوی وقال على ٢‏ بن المدینی: إنه یخلطف وقال ابو زرعة: 
یہم کٹیراء وقال عمرو بن علی الفلاس: صدوق سیئ ا لحفظ وقال ابن معین: ثقۃة 
ولکنە یخطئ وقال الدوری: ثقة ولکنە یغلط وحکی الساجی أنە قال: متترف ین 
بالمتقن؛ وقد وثقه غیر واحد اھ. من ' نیل الاأوطار“ .)۲٢٤٢٢:٢(‏ ۱ 
قلت: وقال النسائی: لیس بالقوی؛ وقال ابن خراش: صدوق سیئ الحفظط وقال 
این حبان: کان ینفرد عن ا مشاھیر با مناکیں لا یعجینی الاحتجاج بحدیثه إلا فیما وافق 
الثقات وقال العجلی: لیس بالقوی کذا فی ”التعہذیی“ (۱۷۰:۸) فکیف یحتج بما 
ٛ انفرد بە لا سیما وقد خالف فیه الثقات الابات؟ فقد عزفت ان الٹبیخین اأخرجا عن عبد 
العزیز بن صھیب عن اُنس: وأن رسول اللہ سک دعا فی صلاة الغداۃ شھرا۔ وذلك بدا 
القنوت وما کنا نقنت٤ء‏ وروی عکرمة عن ابن عباس؛ قال: وقدت رسول اللہ لے شھرا 
متتابعا فی دبر کل صلاۃ یدعو علی رعل وذکوان وعصیة ویؤمن من خلفہ٤.‏ رواہ ابو 
داوم وأحمد وزاد: قال عکرمة: وآکان ھذا مفتاح القنوت)ء قال الش وکانی فی "ایل ْ 
ولیس فی إسنادہ مطعن إلا ھلال بن خباب فان فیه مقالاء وقد وثقه ثقه اأحمد وابن معین 
اوغیرهما اھ .)۲٤٥٢:٢(‏ فکیف یصح قول أبی جعفر الرازی فی روایتہ: (وکان قنوته 
قبل ذلك وبعدہ قبل الر کوع)ء وقد صرح انس فی روایة الصحیح وعکرمة فی روایة 
۱ أحمد: ویر یر رت کت 
فی) قبل فلك أصلا اللھم لا ان یحمل قول انس فی روایةً ٍى جعفر علی طول القیام فی 


(١):ولایغتر‏ بما فی ”العہذیبن“ (۷:۱۴) عن علی بن المدینی: کان ثقة عندناء فاه َنَرَوَایة محمد بن عغمان بن ابی 
شییة عنب وہو ضعیف فروایة عبد اللہ بن علی عن أٌبیە أولی کما فی ”التلخیص البیر ٴ (مؤلف)۔ 





إعلاء السنن إخفاء القنوت فی الوتر وأٗلفاظه وحکم القنوت فی الفجر ۹٤‏ 


 -(۲‏ عن: نین این سَيرَینَ عن آنسن بن مالك: دأن رسول اللہ لہ 
قنت شھرا بعد ال رکوع فی صلاة الفجر یدعو علی بنی عصیة؛. رواہ مسلم 
آثار السنن“ (۹۱:۲)ء: 


۳- عن: قتادة عن اُنس: وأن رسول اللہ ہل قنت شھرا یدعو علی 
اأحیاء من العرب ٹم ت رکھ) رواہ مسلم (نفس ال مرجع) وفی ”العلخیص ا بی ر* 
(۹۳:۱): متفق عليه وللبخاری مثله عن عمر ولسلم عن خفاف بن إھاء اھہ. 


الصلاق فیصح وأما حمله علی القنوت بالدعاء العروف وھو ہو: اللھم اھدنی فیمن ھدیت 
إلخ. فلا دلیل علیەء وکیف یصح ا حمل عليه والخصم لا یقول بن محله فی الفجر قبل 
الرکوع؟ بل محله عندہ بعد ال رکوع کما سیأتی. 
وأیضً فروایة ابی جعفر ھذا وما ۹۳28 '" رضی 
اخ فان : وما زال رسول اللہ چ یقدت فی الفجر حتی فارق الدنیا؛. رواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفه “ والحاکم أبو عبد اللہ فی ”کتاب القنوت“ لە کما فی ”٭الزیلعی” 
١(‏ ہو یہ می وی سی 6ت قال: وقلنا لأنس بن 
مالك: : ِن قوما یزعمون أن النبی مگ لم یزل یقنت یقنت بالفجر؛ قال: کذبوا وانما قنت رسول 
اللہ مگ شھرا واحدًا بدعو علی حی من احیاء الشرکین٤.‏ وقیس لیس بدون أبی جعفر 
الرازی؛ فکیف یکون أبو جعفر حجة فی قولە: هلم یزل یقنت حتی فارق الدنیا؛؛ وقیس 
لیس بحجة فی ھا الحدیث وھو أوثق منە أو مثلە؟ قالے ا حافظ ابن القیم فی 
”زاد العاد (۸۲۰۱). 

قلت: قال ا حافظ فی ”التہذیب“ فی ترجمة قیس ھذا: قال أبو داود الطیالسی عن 
شعبة: سمعت أُبا حصین یٹنی علی قیس بن الربیع؛ وقال لنا شعبة: : اد رکوا قیسا قبل اُن 
یموت؛ وعن معاذ بن معاذ قال لی شعبة: الا تری إلی یحبی بن سعید یقع فی قیس؟ لا واللہ 
ما إلی ذلك سبیل: وقال عبید اللہ بن معاذ عن أبیە: سمعت یحیی بن سعید ینقص قیسا 
عند شعیة فزججرہ ونہاہء وقال عفان: قلت لیحبی بن سعید: ھل سمعت من سفیان یقول 
فیه: یغلطه اأو یتکلم فيه بشیء؟ قال: : لام قلت لیحبی: ا فتتہمه بکذب؟ قال: لاء قال 
عفان: فما جاء فيه بحجقةة وقال حاتم ب بن اللیث عن عفان: قیس ثقة یوثقه الثوری وشعبف 








ج-٦.‏ . إخفاء القعوت فی الوتر وألفاظہ وحکم القنوت فی الفجر ۹۰ 
ے۰ ۱۷۸١‏ وعنہ: عن اُنس: دأن النبی كُل کان لا یقنت إلا إذا دعا لقوم او 
دعا علی قوم. رواہ ابن خزیمة فی ٭صحیحهٴ کما فی ”فتح الباری“ 
)٥۰۸:٢(‏ بإسناد صحیح کما فیه أأیضّاء وصححہ ا حاکم فی جزء لە مفرد فی 
القنوت کما فی ٭التعلخیص ٴ (۹۳:۱)ء وعزاہ الزیلعی (۲۸۲۰۱) إلی کتاب 
القنوت للخطیب البغدادیء وعزاہ إلی صحیح ابن حبان أيضًّا۔ --- 


وعن أبی الولید: کان قیس ثقة حسن الحدیث: قال ابو نعیم: سمعت سفیان إذا ذکر قیسا_ 
اُٹٹی عليه وقال قراد أبو نوح عن شعبة: ما اُتینا شیا بالکوفة إلا وجدنا قیسا قد سبقنا 
إليەء وکان یسمی قیس ال لجوال؛ وقال عمرو بن علی: سمعت معاذ بن معاذ یحسن الثناء 
عليهء قال: وقلت لأبی داود: تحدثنا عن قیس؟ قال: نعمء وقال سریج بن یونس عن ابن 
عیینة: ما راأیت الکوفة اُجود حدیٹا من وقال أحمد بن صالح: قلت ٠ی‏ نعیم: فی 
نفسك من قیس شی٤؟‏ قال: لاء وقال ابن ابی حاتم: سألت أبا زرعة عنه فقال: فیه لینء 
وقال: سعل أبی عنہ؛ فقال: عھدی بە ولا ینشط الناس ۂ فی الروایة عنه؛ وأما الان فأراہ 
اُحلی ومحلە الصدق ولیس بالقوی؛ وقال یعقوب بن ابی شییة: هو عند جمیع أصحابنا 
صدوق وکتابه صالح وھو روی الحفظ جداء وقال ابن عدی: عامة روایاته مستقیمة؛ 
بی ری ود ھی رھ جو وم ید 
یھ سھر ۱۰ وہ۳۹)۔ 


قلت: وضعفه ابن معین ۶۶9 ۶×" الرحمن؛ وکان وکیع 
یضعفه وکذا ابن الدینی والنسائی؛ وتکلم فیہ ؛ بعضھم لأجل ابنهہ قالوا: ھو آفته وظنوا أُنە 
غیر عليه کتبەء وذکرہ الذھبی فی ”تذ کرۃ ا حفاظٴ فقال: قیس بن الربیع الحافظ أبو 
محمد الأسدی الکوفی أُخد الأعلام علی ضعف فيه قال: وقال محمد بن عبید 
الطنافسی: لم یکن قیس عندنا بدون الثوری؛ واما ولی شیتا فأقام علی رجل حدا فمات؛ 
قال: فطفی أمرہ؛ قال الذھبی: وقد کان قیس من أُوعیة العلم واُری الأئمة تکلموا فیه 
مہ سد ١(‏ 08 قلت: ومکن أُن الذی عدوہ من ظلمه لم یکن ذلك ظلما 





إعلاء السنن ‏ إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر ۹٦‏ 


٘ ۱۷۰- ولکن لفظ ابن حبان عن أبی ھریرة: (کان رسول اللہ یل لا 
متا فی الضبع لا أُن یدعو لقوم أو یدعو علی قوم)ء ثم قال: قال صاحب 
”التقیح” سند عذین الین صحیع: وھما نس فی آ اوت لا نی 
الفجر) مختص بالنازلة اھ. 


وبا جملة: فالقول فيه ما قال ابن القیم: دإِنه لیس بدون ا جعفر الرازی بل ہو 
أوثق منە او مخلە٤ء‏ وتخطفعة بعض الناس ابن القیم فی قوله هذا مردود عليه فان ترجمتہما 
'شامد صدق علی۔ صحة قوله فإن قیسا روی عنه الأأجلة کشعبة والٹوریء وأٹنوا عليه 
ووثقوہ ورد شعبة علی من تکلم فيه وھذا تعدیل مفسر لا یقبل معه جرح مبہم ولم 
جد مٹل ذلك لابی جعفرء فان لمریکن قیس فوقه فلا أأقل من ان یکون مثله. 
” وَأیضً: فإن ما رواہ قیس فی ھذا الباب لیس بشاذ ولا منکرء بل ما رواہ شواھد 
صحیخةء مہا حدیث قتادة عند مسلم عن أنس: وأن رسول اللہ گل قنت شھرا ٹم 
ر7 گہا۔ وما رواہ غاصم عن اُنس غندھما: (نما قدت رسول اللہ مك شھرا واحدا؛ء وھذا 
لفظ ا حصر ای لم یقنت فیما سواہ وما رواہ عبد العزیز بن صھیب عنه غندھما ودعا 
رسول اللہ لج شھرا فی ضلاة الغداۃ وذلك بدا القنوت وما کنا نقنت٤.‏ ۱ 
وھا رواہ قفادۃ عن نس عند ابن خزیمة: ہن النبیی مک کان لا یقنت إلا إذا دعا 
لقوم اأودعا علی قوم6ء ومثله عن أنی ھریرۃ عند ابن حبان وکلاھما صحیح:؛ وما رواہ 
إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ بن مسعود: أن النبی طٌَلك لم یقنث فی الفجر قط إلا شھرا 
واحدًا لم یر قبل ذلك ولا بعدہ6. وروایة أبی جعفر الرازی۔شاذۃ تفرد با رواہء فکیف 
یکون حدیثہ حجة ولا یکون حدیث قیس حجلً ولذا قال ا حافظ فی ”العلخیص ا لبیر“ 
بعد ذکرہ روایة أبی جعفر ولا ما نصه: ویعکر علی ذا ما رواہ الحخطیب من طریق قیس 
بن الربیع فذکرہ إلخ (۹۳:۱). فلو لم یکن حدیث قیس ۔حجة ولم یکن هو مثل أبی 
جعفر لم یعکر روایته علیٔ روایته کما لا یخفیء وفیه ت تقویة ما قاله ابن القیمء واندحض به 
قول بعض الناس رأسا وأساسا. 
وأأیضا: فقد روی غالب :ین فرقد کال ف0ت (أُنه کان عند اُنس بن 

مالك شھرین فلم یقنت فی صلاة الغداة6ء فإِن کان القنوت فی الفجر سنة مستمرۃ ما زال : 
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یو دو سی میس ہپ ہہ 
ر کرات فقتلوهہ فدعا فا زنسول ال ای اسر تد ملا الغداق فذلكہ یا ْ 


علیہ النبی مل حتی فارق الدنیاء کما رواہ ابو جعفر لم یترکھا نس شھریں معامیٰ: ۱ 
ھذا۔ ُ 


یشک وایس سی شس وا ا ما 
روی عن انس رضی اللہ عنہ فی الأحادیثٗ الصحیحة ا خرجة فی الصحیحینء وأولی ما 
یحمل عليه عندنا ان معناہ لم یزل رسول اللہ مت قانًّا فی الفجر عند النوازل ختی فاوِق 
, الدنیّاء ومرادہ بذلك أُن قنوت النوازل لم ینسخ بل هو مشروع إِذا نزل بالمسلمین نازلة ان 
یقنت الإمام فی الفجر؛ ویمکن ان یحمل القنوت فیه لی إطالة القیام للقراءة الذیقال فیة 
النبی یل : ٥أفضل‏ الصلاة طول القنوت+. فھذا هو القنوت الذی ما زال علیہا حتی ارق 
الدنیاء فإانه کان یطیل صلاة الفجر أُزیٔد من سائر الصلوات؛ ویقراً فیہا بالستین إلی ا مائَڈ, 

قال ابن القیم فی ”الھدیٴ: فنحن لم نشك ولا نرتاب أنە لم یزل یقنت فی الفجر 
جفی فارق الدنیا وھذا ای طول القیام قوت منہ بلا ریب؛ ولا صار القنوت فی لسان 
الفقھای واکٹرالناس هو ھذا الدعاء العروف اللھم اھدنی فیمن ھدیت إلی آخرہء وسمعوا 
أُلە لم یزل یقنت فی الفجر حتی فارق الدنیاء وكذلك ا خلفاء الراشدون وغیرعم من 
الصحابف حملوا القنوت فی لفظ الصحابة علی القنوت فی اصطلاحھم ونشأً من 
لایعرف غیر ذلك؛ فلم یشك ان رسول اللہ مه وأصحابہ کانوا مداومین عليه کل غداق 
وھذا هو الذی نازعھم فیه جمھور العلماء وقالوا: لم یکن ھذا من فعله الراتبء بل ولا 
یقبت عنه أُنه فعله وغایة ما روی عنہ أنه علمہ لحسن بن علی کما فی ال مسند والسٹنن 
الأربع عنہ؛ قال: (علمنی رنسول اللہ مگ کلمات أقولھن فی قدوت الوتر اللھم اھدنی ٠‏ 
۔فیمن هدیت) إلخ (۷۰۱). 

'وقال الحازمی قو اعد ا و اد کا إن قوله: ەلم 
یقنت إلا شھرا واحدا لم یقنت قبله ولا بعدہ) محمول علی معنی ما روی أنه قنثِ شھرا 
بدعو علی رعل وذکوان وعصیةہ فلما نہی الله عز وجل عن الدعاء علیہم بقولە دلیس 








القنوت وما کنا نقنت٤.‏ اأُخرجہ الشیخان کذا فی ٭زاد العاد٭ (۲۸۲:۱) وھو 
فی الصحیح فی باب غزوۃ الرجیع .)٤۸٦:٢(‏ 


لك من الامر شئ) انتہی وترك ذلكء وما رواہ محمول علی الدعاء والٹناء علی اللہ عز 
وجلء والعمل بدلیلین أُولی من العمل بدلیل واحدہ وحاصلە ان ما ورد فی الروایات عن 
اس وغیرہ من تقیبد القنوت بشھر واحد محمول علی القنوت الذی فیه الدعاء علی أقوام 
سو ڈواول ان تی اغارت لا اکا مضبول علی التغاء علی اکنا ایض کذا فی 
”الاعبار (ص-۹۳ و۹۰). 


قلت : وھذا التویل لا یۃ یعمشی فیما رواہ قیس بن الربیع عن عاصم بن سلیمان: وقلنا 
لأُنس: إِن قوما یزعمون ان النبی مه لم یزل یقنت فی الفجر قال: کذبواء نما قنت 
شُھرا واحدًا یدعو علی جی من الشرکین+ء فلو کان مداوما علی القنوت بمعنی 
الدعاء للمسلمین والثناء علی اللہ عز وجل لم یقل: کذبوا. بل قال: نعم! لم یزل قانتا فی 
الفجر بالدعاء للمسلمین والثناء علی اللہ تعالی ولم یقنت بالدعاء علی الشرکین إلا شھرا 
واحدا. 

ولا یتمشی أَیضا فیما رواہ عبد العزیز بن صھیب عنه عند البخاری: (بعث رسول 
اللہ مك سبعین رجلا لحاجة فعرض لھم رعل وذکوان فقتلوہم فدعا رسول اللہ سم 
شھرا فی صلاة الغداۃ فذلك بدا القنوت وما کنا نقنت٤.‏ فإنه صریح فی أنہ عم ما کان 
یقت قبل ذلك اأضلاء خلاف ما فی روایة أبی جعفر بلفظ: دوکان قنوته قبل ذلك وبعدہ 
بل ال ر کوع). ۱ ۱ 

وأیضًا: ما رواہ قتادة عن اُنس: وأن النبی مك کان لا یقنت إلا إذا دعا لقوم أو دعا 
علی قوم)ء یدل علی عدم مواظبتہ علی القنوت بکلا المعنیین؛ وعلی أُنە إنما کان یقنت إذا 
عرض لە عارض, وأما بدونە فلاء وکذا ما روی ابن حبان عن أبی ھریرۃ: کان رسول 
اللہ لن لا یقنت فی الصبح إلا أُن یدعو لقوم و یدعو علی قوم)ء فلو کان مك مواظبا 
علی القنوت بمعنی کو ےر ےے ےرت یتس وٹ 
اُدنی دربة باللسانء فا جمع بما قلنا اُولی۔ 
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۷ - عن: أبی ھریرة رضی الله عنه: ٛاُن رسول اللہ جم کان إذا أراد 
أُن یدعو علی أُحد أو یدعو لأحد قنت بعد الرکوع؛ فریما قال إذا قال: سمع الله 
لن حمدہ: اللھم ربنا لك ا حمد اللھم أنح الولید ؛ بن الولید وسلمة بن هشام 
وعیاش بن ربیعق اللھم اشدد وطأنك علی مضرء واجعلھا سنین کسنی یوسف؛ 
یجھر بذلك حتی أنزل اللہ: لیس لك من الأمر شیء). رواہ البخاری ”آثار 
السٹن“ .)۲٠١٢٢(‏ وفی روایة عند الشیخین: قال ابو ھریرۃ8: (وأُصبح ذات یوم 
فظم یدع لھمء فذکرت لە ذلكء فقال: 7و ام مرا کاو آزاد 
المعاد" ١(‏ ۷۳ 

۸ - عن: أبی مالك قال: وقلت لاًہی: یا أبت! إنك قد صلیت خلف 
" رسول اللہ وأبی بکر وعمر وعثمان وعلی رضی اللہ تعالی عنہم عھنا 
بالکوفة نحوا من خمس سنین ا کانوا یقنتون؟ قال: ای بنی! محدث). رواہ 
الترمذی )٤٥:٥(‏ وقال: حسن صحیح: وعند ابن ماجہ (ص-۸۹) فی ھذا 





قول: ”عن ابی ھریرۃ إلخ“. قلت: دلالته علی کون القنوت مختصا بالنوازل 
وعروض عارض من الدعاء لقوم او الدعاء علی قوم ظاھرۃء ولا یصح معارضتہ با روی 
البخاری من طریق أُبی سلمة عنه؛ قال: (لأقرین صلاۃ رسول اللہ مل فکان أبو ھریرۃ 
یقنت فی الرکعة الأخری من صلاة الظھر وصلاۃ العشاء وصلاة الصبح بعد ما یقول: 
سمع اللہ من حمدہہ فیدعو للمؤمنین ویلعن الکفار اھ. فان فیه حکایة لصلاة النبی سِا 
العی کانت عند النوازلء بدلیل قوله: ہویلعن الکفار؛ والقنوت یلعن الکفار لم یکن راتا 
ما فی حدیث التن قال أبو ھریرة: (اُصبح رسول اللہ ٭ِكه ذات یوم فلم یدع لھم؛ فذکرت 
لە ذلكء فقال: أو ما تراھم قد قدموا اھ. وقد تقدم فی کلام ا حازمی ان القٹوت باللعن 
علی الکفار لا یقول الشافعی بدوامہ أیضاء فلزم حمل حدیث أبی سلمة عن ابی ھریرة 
علی حکایة الصلاة عند النوازل فحسب۔ 

قوله: ”عن أبی مالك إلخ“. قلت: دلالتہ علی کون القنوت فی الفجر محدثا 
ظاہرةء ومعناہ ان الدوام عليه محدث؛ قاله السندی فی حاشیة النسائی )۱٦٤١١(‏ لثبوت 
القنوت عنہم عند النوازل: فقد روی عن ابی بکر أنه قنت عند محاربة مسیلمة وكکذلك 
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ا حدیث: تد یقنتون فی الفجر؟ فقال: أی بئی!. محدث٤)؛‏ اھ. پروان ا حافظ 
فی ”التلخیص“ : إسنادہ حسن ١(‏ ۹۳۰) اھ 

۹- عن: الأسوذ: وآن عمر رضی الله عنه کان لا یقنت فی صلاة 
الصبح). رواہ الطحاوی؛ وإسنادہ صحیح؛ ”آثار ال ےہ“ ٠ ١(‏ كگ۰. 

٠۰٠‏ - وعدەه: أُنه صحب عمر رضی الله عنه بن ا خطاب سئین فی 
'السفر وا حضر فلم یرہ قانتًا فی الفجر حتی فارقہ؛. رواہ محمد بن ا حسن فی 
”کتاب الآثار وإسنادہ حسن 'آثار السٹن “ .)۲٥:٢(‏ 

۱- وعنه: قال: ہکان عمر رضی اللہ عنه إذأ حارب قنت (أی فی 

و ا وإذا 3 یحارب لم یقنت) رواہ ا6ا وإسنادہ حسن 


۷۲- عن: عقَلَة والاسود ؤَستروَق أنہم قالوا: ہ؛کنا نصلی خلف 
فجر الفجر فلم یقنت). رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح) اتا 
السۓن  .)۲۰۰٢(‏ 


قنت عمر وكذلك علی ومعاویة عند تحاربہما کما سیأتی. وبہذا ظھر خطاً الحازمی فی 
حکایة القنوت ٹی الفجر عن ا خلفاء الأربعة فی تأیید مذھبہ؛ فإن الثابت عنہم أنہم فعلوا 
وترکواء وکان ت رکھم لە اکٹ رکما یشعر به قول أبی مالك: : (ای بنی! محدث). ولفظ 
النسائی: ٹم قال: یا بنی! إنہا بدعة. .)۱٦٤٤١١(‏ 

قولە: ”عن الأسود إلی قوله: عن علقمة والأسود ومسروق إلخ“ . قلت: دلالة 
الآأثار علی عدم مواظبة عمر رضی اللہ عنه علی القنوت فی الفجر وأنە لھا کان یقنت إذا 
عارب لا دائما ظاھرة؛ وھذا هو عین مذھبنا والجمھور خلافا للشافعی ومالك. ولا 
یعارضہ ما مر عن طارق بن شھاب فی الباب السابق؛ قال: : وصلیت خلف عمر الصبح؛ 
فلما فرغ من القراءة فی الرکعة الغانیة کبر ٹم قنت إلخ) . ولا ما رواہ عبد الرحمن بن اُبزی 
عنه قال: وصلیت خلف عمر الصبح؛ ء فلما فرغ من السورة فی الرکعة الثانیة قال قبل 
الرکوع: اللھم إنا نستعینك إلخ). فانه حکایة لصلاتھ عند النوازل. 
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۳ - عن: علقمة رضی اللہ عنهء قال: کان عبد اللہ رضی اللہ عنہ لا 
پقنت فی صلاة الصبح). رواہ الطحاوی 0 _صحیح وا الس“ 
.)۲٠٢٢(‏ ٌ 

٤‏ ۷۲ - عن: الأسود قال: وکان ابن مسعود لا یقنت فی شیء من 
الصلوات إلا الوتر فانہ کان یقنت (فیه) قبل ال رکعة رای ال رکوع)٤.‏ رواہ 
الطحَاریَٰ والطبرانی وإسنادہ صحیحء ء (آثار السنن : نفس وت وقصدہ 
را قبل. ۱ ۱ . 
-٥‏ عن: أُبی الشعثاء قال: .۰ ابن عمر عن شے فقال: ما 
شھدت وما رأیت؛. رواہ الطحاوی وإسنادہ :صحیح (”آثارالسنن“ - نفس 
المرجع). / 

٦‏ - عدہ: قال: (سئل ابن عمر عن القنوت؛ فقال: ما القنوت؟ فقال: 


قول: ”عن علقمة وعن الاأسود إلخٴ. دلالتہما علی ترك القنوت فی الفجر ظاھرة:. 

قولە: ”عن أبی الشعثاءٴ إلی قولە: ”عن نافع إلخٴ. قلت: دلالة الآثار علی ترك 
القنوتِ فی الفجر وغیرها من الکتوبة وعلی ان اکٹرالصحابة کانوا لا یقنعون فیہا لقول__ 
7 و لا أحفظہ عن أحد من أصحابیء ظاھرة, لا یعارضه ما رواہ سالم عن این عمر 
عند البخاری (۲۰۸۲۰۲): دأنه سمع رسول الله مو اذا رفع رأسه من الرکعة الآخرۃ من 
الفجر یقول: اللھم العن فلانا وفلانا وفلانا بعد ما یقول: سمع اللہ من حمدہ بنا ولك 
الحمد فأنرل اللہ: لیس لك من الأمر شی پچ إلی قولہ: ففانہم ظالمون یہ اھ.. فان ذلك 
5 00 لو فأئزل اللہ: لیس لك من الأمر شی ء4 إلخ. فمعنی 
قول ابن عمز: ٭ومَا شھذت وما :زی “فی أثر أبی الشعثاء عنە أُنه ما رای وما شھد اللنی 
نعل ذلك بعد نزول الآیة أو أنه لم یعتد بما رای وشھد قبل نرولھاء لکونه صار _ 
منسوخاء والمنسوخ لا یعتد بەہ فان قیل: ‏ وکیف یصح قول ابن عمر: ”لا اأحفظہ عن اُحد 
من أصحابیٰ٭ وھذا عمر قد قنت فی الصبح کما روی عته طارق بن شھاب وابن اُبزی 
وأبو عثمان النہدی وغیرھم. قلنا: معناہ أنه لم یحفظ عن اُحد من اأصحابه فعل ذلك زاتبا: 
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إذا فرغ الإمام من القراءة فی الرکعة الآخرةۃ قام یدعوء قال: ما رأیت أُحدا 
یفعلہ وأنی لٌظنکم معاشر أھل العراق تفعلونه). رواہ الطحاوی وإسنادہ 
صحیح: ٴآثار السنن “ .)۲١:۲٢(‏ 

 - ۷‏ غن: ابی مجلزہ قال: (صلیت خلف این عمر الصبح فلم یقنت: 
_ فقلت: آ لکبر منعكل؟ فقال: ما احخفظء حون ید من أُصحابی). رواہ الطحاوری 
والطبرانی وإسنادہ صحیح؛ آثار الس“ ٣ ٢(‏ 

۰۶۸-- عن: نافع: (أُن عبد اللہ بن عمر کان لا یقنت فی شیء من 
الصلاة ا , الکتوبة. رواہ مالك وإسنادہ صحیح ٴآثار السٹنٴ .)۲١:۲(‏ 


جاعلا با من سان الصلاق وا فعله من قعلہ ٘جل عارض عرض لہہ ٹم تک بعد زوا 
العارض. 

وأما ما قاله الحازمی: إن ابن عمر کان قد شھد أباہ وھو یقنت وقنت معہ ولکنه 
نسیه ثم اُسند عن سعید بن اللسیب أُنه ذکر لە قول ابن عمر ھذاء فقال: اما إنه قنت مع 
آبیہ ولکنە نسیء ٹم اأُسند عن ابن عمر أنه کان یقول: کیرنا ونسینا ائ ثتوا سعید بن . 
اللسیب فاسأُلوہٴ. فان صح فھو ظاھر الدلالة علی ان الراد ای مراد ابن الملسیب بقوله إنە 
قنت مع آبيہ قنوت النوازل؛ وإلا فھل یتوم عاقل ان أمرا من اُمور الصلاة یفعل کل یوم 
پنشائآند غبر ویٹزل؛ ما شھدتہ وما علمت؟ أو من ہو ادنی منه بمراتبء بل إما. 
النسیان إلی ما یکون فعله فی بعض الاحیانء ووقوعه فی بعض الاأزمان. 

وبہذا یقطع کل عاقل تارك للتعصب ان القنوت لو کان سنة راتبة یفعله عليه 
الصلاۃ والسلام کل صبح یجھر بە ویؤمن من خلفه کما قال الشافعی؛ او یسر بە بحیث 
یقطع القراءة الجھریة ویسر ملیا کما قال مالكء إلی ان یتوفاہ اللہ تعالیء لن یتحقق فيه ھذا _ 
الاختلاف؛ بل کان سبیلە ان ینقل کنقل جھر القراءة ومخافتہ ونحو ذلكء قاله این أمیر' 
حاج فی ”غنیة المستملی“ )٥٤٤(‏ وعثله قال ابن القیم فی ”زاد المعادٴء إلی ان قال: 
والإنصاف الذی برتضیہ العالم النصف أنہ (ک) جھر (بالیسملق واسر وقنت وترك: 
وکان إسرارہ اکٹرمن جھرہہ وت رکە القنوت اُکٹرمن فعلهء وانما قنت عند النوازل للدعاء 








ج-٦‏ إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر ۰۳ 
۱ الصبح فلم یقنت٤.‏ رواہ الطحاوری وإسنادہ صحیح؛ انان الس“ .)۲١:٢(‏ 
۰ -- عن: مجاھد وسعید بن جبیر: (أُن ابن عباس کان لا یقنت فی 
صلاةۃ الفجر). أآخرجہ این أبی شیبة فی الصنفٴ وسندہ صحیح ا جوھر 
النقیٴ .)٦٦٤١١١(‏ 
۱- عن: الشعبی قال: "ا قنت علی فی صلاة الصبح أُنکر الناس 
صحیح ”ا جوھر اللقی ٭ .)۱٦٤١١(‏ 
لقوم وللدعاء علی آخرین, ٹم ترك ما قدم من دعا لھم وتخلضصوا من الأسرء وأسلم من دعا 
علیہم وجاؤوا تائبینء فکان قنوته لعارض فلما زال ترك القنوت اھ (۷۰۰:۱). 





قولہ: ”عن عمران“ وقولہ: ”عن مجاھد إلخٴ. قلت: وفی روایة عن سعید بن 
جبیر عند الطحاوی بلفظ: وصلیت خلف ابن عمر وابن عباس؛ فکانا لا یقنتان فی صلاۃ 
الصبح). وسندہ صحیح .)۱٥۸:۱(‏ ولفظعمران فی طریق عندہ قال: ٥وصلیت‏ خلف 
این عباس الصبح فی دارہ فلم یقنت قبل ال رکوع ولا بعدہ اھ. (أیضا) ویعارضه ما رواہ 
الطحاوی أیضا بطریق عوف عن أبی رجاء عن ابن عباس قال: وصلیت معه الفجر فقنت 
فبل ال رکعة). وإسنادہ صحیح کما فی ”آثار السنن٭ (۱۹:۲) قال الطحاوی: فکان الذی 
یروی القوت عن ابن عباس هو ابو رجاء وانما کان ذلك وو بالبصرة والیا علیہا لعلی 
رضی الله عنەء وکان اُحد من یروی عنه بخلاف ذلك سعید بن جبیرہ وانھا کانت صلاتہ 
معہ بعد ذلك بھکے: فکان مذھبه فی ذلك أیض مذھب عمر رضی اللہ عنه وعلی رضی 
الله عنه اھ .)۱٢۸:۱(‏ یعنی أنە کان یقنت عند النازلة ویترکه فی غیرھا فلا تعارض. 


إیراد بعض الناس علی صاحب ا جوهر النقی والجواب غیں:: 

قولہ: ”عن الشعبی إلخ“. قلت: اأُورد عليه بعض الناس ان الشعبی عن علی منطقع؛ 
ٹم نقل عن ”تہذیب التہذیب“ قول ا حاکم فی ”علومە": لم یسمع من عائشة ولا من 
ابن مسعود ولا من أسامة بن زید ولا من علی؛ اما رآہ رؤیة اھ. وقال الدارقطنی فی 





إعلاء السنن إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القدوت فی الفجر کت 


”ال لم مسیعالشعی من علی إلا حر ادا ا سمع غیرہ اہ عنی ما ترجہ 
البخاری عنه عن علی فی الرجم إلخ (٥:۸٥)۔‏ ۱ 

قلت: فالشعبی عن علی موصول عند مسلم, فان عنعنة العاصر محمولة عندہ علی 
اللقاء وإن لم یۂ یثبت السماع وھو اللذھب النصور عند ا جمھور وقد ذکر لە مسلم رحمة 
اللہ أُمفلة من الأسانید فی مقدمتہء ثم قال: فکل ھؤلاء التابعین الذین نصبنا روایتہم عن 
الصحابة الذین سمیناھم لم یحفظ عنہم سماع علمناہ فی روایة بعینہاء ولا أنہم لقوھم 
فی نفس خبر بعینەء وھی أسانید عند ذوی العرفة بالأخبار والروایات من صحاح 
الاسانید لا نعلمھم وھنوا منہا شیا قط ولا التمسوا فیہا سماع بعضھم من بعض, إِذ 
السماع لکل واحد منہم مکن من صاحبہ غیر مستتکر لکونہم جمیعا فی العصر الذیٰ 
اتفقوا فیه اھ (٢٢٢۲)۔‏ 
هذا وإن سلمنا انقطاعہ فان مراسیل الشعبی کلھا صحاح عند القوم؛ فقد ذکر فی 
”التہذیب“ أَیضا عن العجلیٰ أنە قال: سمع الشعبی من ثمانیة وَأُربعین من الصحاب وھو 
اأکبر من ابی إسحاق بسنتین, ولا یکاد الشعبی یرسل إلا صحیحا اھ .)١۷:٥(‏ وکذا فی 
”تذکرۃ ا حفاظٴ للذھبی قال اأحمد العجلی: مرسل الشعبی صحیح اھ .)۷٥۰۱(‏ وقال 
۱ ایز غلی الحطیب: إِن الشعبی سمخ من بعلی رضی الله عنہ, وقد روی عنه عدة أُحادیثء 
٭ قاله النڈری فی ”مختصرہٴ اھ. فعلی قول الخطیب روایة الشعبی عن علی موصولة 
اثیوت السماع عندہ۔ ۱ 
ْ وابضا اروا تلك شاعد صحیع من مرسل بی جعفر؛ قال صاحب ' ا جوہر 
النقی “: وأظنہ الباقر أنە قال لأبی إسحاق: ”خرج علی من عندنا (أی أھل المدینة) وما 
یقنت وانما قعت بعد ما أُتاکم". أخرجہ ابن أبی شیبة: حدثنا وکیع ثنا إسرائیل عن ابی 
إسحاق قال: فذ کرت أبا جعفر القنوت؛ قال: فذ کرہ؛ وھذا سند صحیح إلا أئه مرسل 
کتا نی اف 40۹38009 ری نل ارائے نشی ضة الطاوی جسیم 
قال: حدثنا روح بن الفرح ثنا یوسف بن عدی ثا أبو الأحوص عن مغیرة عن إبراهیم؛ 
قال: کان عبد اللہ لا یقنت فی الفجر وأول من قنت فیہا (اأی بالكوفة) علی رضی الله 





ج-٦ا‏ إعفاء القنوت فی الوتر وأٗلفاظه وحکم القنوت فی الفجر .- 
کو ےت ہت چو رم ےکی ےا سے مج 


-٣۲‏ أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ بن 
-“' (آن النبی إّه لم یقنت فی الفجر قط إ إلا شھرا واحدا لم یر قبل ذلك 
ولا بعدہہ واھا قدت فی ذلك الشھر یدعو علی اُناس من من الشرکین). ھذا حدیث 
ہچ بر موی اسر (۳۸۷:۱). وصححہ فی شرح 
الئیة“ (ص-۳۹۹) آغرچے تحمد فی الاثاز '(ص-۳۷) عن إبراھیم مرسلاء 
وزاد: هوأن أُبا بکر لم یر قانتا بعدہ حتی فارق الدنیا. قال إبراھیم: وأن اأُھل 
الکوفة إنما اُخذوا القنوت عن علی؛ قنت یدعو علی معاویة حین حاربه وأما 
أھل الشام فإانا اُخذوا القنوت غن معاویق قنت یدعو علی علی حین حاربہہ اھ 

سنہ صحیح لکنە مرسلء ومراسیل النخعی صحاح کما مر غیر مرة. ۱ 


عنہء وکانوا یرون أنه انا فعل ذلك لأنه کان محاربًا اھ .)۱٣۸:۱(‏ ومرسلان صحیحان, 
فی :حکم موصول صحیح ء بل ھما أولی منە إذا تعارضاء قاله العینی فی ”العمدة“ 
)۸۸٥:۱(‏ فإیراد بعض الناس علی صاحبِ ٭الجوھر“ مردود عليهء والحق ما قاله صاحب ٠‏ 
”الجوھر“: إن روایة الشعبی ھذہ عن علی صحیحةء ولل اُعلم. 
قلت: : وفی أثر الشعبی ہذا دلالة علی خطاًالحازمی فی قولہ: : إِنْ القنوت فی الفجر 
ذھب إليه اکٹرالناس من الصحابة والتابعین إلخ (۹۰ و۹۱)ء فلو کانوا یقنتون فیہا ما 
استکروا ذلكِ علی علی رضی الله عندہ فالحق اُنہم ما کانوا یقنتون فیہا إلا قلیلا ولذا 
استعکروا ذلك من علیٰء والل أعلم۔---- ِ 
قولہ: ”اٗبو حنیفة عن حماد إلخ ". قلت: وأعرجه الطحاوی بطریق شريك بن بی 
حمزة عن إبراهيم عن علقمة عن عبد اللہ بلفظ: : (لم یقنت یقنت النبی مه إلا شھرا لم یقنت 
قبله ولا بعدہ اھ٤ :)٦٤٤:١(‏ وأعله ا حازمی بأٗبی حمزة میمونِ القصاب؛ وحکی 
پشعیفە غن عدة من الأگنة. قلت: ولکنە لم یتہم بکذبء وقال الترمدی: : قد تکلم فیه من 
قبل حفظه وقال یعقوب بن سفیان: : لیس بمتروك ا حدیث ولا هو حجة اھ. ملخصا من 
”العہذیبٴ (. ۰ ومثلہ یقبل حدیئہ لا سیما فی التابعات وأصل احتجاجنا با رواہ 
أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ وھذا سند صحیح بلا شك وتعضدہ روایة أبی حمزۃ؛ 
فصار الأثر قویا بتعدد الطوق إلی إبراھیم؛ واندحض ما قالہ المازمی؛ واحاه لم بطلع علی 


إعلاء السنن إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر کہ 
ا ا ا ا ا یں اس امام کیو اوس کی ا ہیےے ١‏ ا 

۳ --- عن: غالب بن فرقد الطحانء قال: ەکنت عند اس بن مالك 
شھرین فلم یقنت فی صلاة الغداة4. رواہ الطبرانی وإسنادہ حسن 'آثار السٹن“ 
.)۲١٦:٢(‏ 

--٤‏ عن: عمرو بن دینار قال: (کان عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ عنه 
یصلی بنا الصبح بمکة فلا یقنت). رواہ الطحاوی وإسنادہ صحیح ٴآثار السٹن“ 
۔(٢:٢١۲).‏ ۱ 

٥‏ - حدئا: فھد قال: ثنا ا حمانی قال: ثنا ابن مبارك عن فضیإ بن 
غزوان عن ا حارث العکلی عن علقمة بن قیسء قال: ؛لقیت با الدرداء بالشام 
فسألته عن القنوتء فلم یعرفہ) أُخرجەہ الطحاوی )۱٢۹:۱(‏ وسندہ صحیح 
وا حارث العکلی ھو ا حارث بن یزید ثقة فقيه من السادسة کذا فی ”التقریب“ 
(ص۴۳). ۱ 

۳۹٦‏ - اتا اُبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم: ان ابن مسعود لم 
یقنت هو ولا اُحد من امتعاة حتی فارق الدنیاء یعنی فی صلاة الفجر). 
رجہ محمد فی کالائا (ص-۳۷) وسندہ صحیح إِلا نہ مرسل؛ ومراسیل 

۷ -- عن: ابن وھب عن معاویة بن صالح عن عبد القاھر هو ابن عبد 
اللہ عن خالد بن بی عمرانء قال: بینما رسول اللہ گج یدعو علی مضر إذا 
طریق بی حنیفة عن حماد وإلا لم یقل ما قال۔ 

ا قولە: ”عن غالب بن فرزقصدٴ إلی قولە: ”اُخبرنا أبو حنیفة إلخ“. قلت: دلالة الآثار 
علی ترك أاُجلة من الصحابة القنوت فی الفجر وعدم معرفة ابی الددرداء إیاہ ظاھر وفيه 
دلیل صریح علی ان القنوت فیہا لیس بسیٍنة راتبة قد واظب علیہا النبی مك کل یومء ولا 
لم یترکھا هولاء الأجلة ولم یجھلە مغل أٌبی الدرداء۔ 

قوله: ٭عن ابن وہب إلخ ۔ قلت: دلالته علی لفظ القنوت ظاھرة؛ واستدل به 
الحازمی فی "الاعتبار ‏ علی ان القنوت فی الفجر لم ینسخ مطلقا ولنا نسخ اللعن علی. 





ج-٦‏ إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر ٠‏ ۱۰۷: 
جاءہ جبریل فأوماً إليه أُن اسکت فسکٹ, فقال: یا محمد! إن اللہ لم یبعثك 
سبابا ولا لعاناء وإنھا بعٹك رحمة ولم ییعتك عذاباء لیس لك من الأمر شىء'"' أو 
یتوب علیہم او یعذبہم فإنہم ظالمون. قال: ثم علمه ھذا القنوت: اللھم إنا 
نستعینكك ونستغفرك ونؤمن بك ونخنع لك'“ ونخلع ونترك من یکفرك اللھم 
إیاك نعبد ولك نصلی ونسجد وإليك نسعی ونحفد'” ونرجو رحمتك ونخشی 
عذابك ا لجد إن عذابك بالکافرین ملحق). أُخرجهہ سحنون فی ”المدونة 
الکبریٴ .)٠٠٠۰:۱(‏ وفیه عبد القاھر ذکرہ ابن حبان فی الفقات کما فی 
”العہذیبٴ )۳٦۸:٦(‏ وخالد بن ابی عمران من الطبقة الصغری من التابعین 
فالأمر مرسلء وقال الحازمی فی ٭الاعتبار (ص-۹۰): اُخرجہ ابو داود فی 
المراسیل وو حسن فی ا متابعات اھہ. 

۸ - عن: عبد الرحمن بن أُبزی؛ قال: (وصلیت خلف عمر بن 
الخطاب الصبح: فلما فرغ من السورۃ فی الرکعة الثانیة قال قبل الرکوع (وفی 


الکفار بدلیل ما فی الأثر ان جبرئیل أوماً إليه: اُن اسکت؛ فسکٹ: ثم علمه ھذا 
القنوت٤.‏ فدل علی ان القنوت معنی الدعاء والئناء باق لم ینسخ قلنا: نعمء ولکن لیس 
فی الأثر ما یدل علی کون ذلك الفجر ولم یرد فی أثر ما نہ گل قنت بہذا الدعاء أو 
بواللھم اھدنی فیمن ھدیت٠‏ فی صلاة الفجر مرۃ فی الذھرہ ولو فعل ذلك لنقلء فیمکن 
حملہ علی قوتہ فی الوتر ویحتمل أنه کان یلعن الکفار فی الوتر أَیضَاء فنہی عن ذلك 
وأوحی إليه هھذا القنوت فجعله فی الوتر مکان ما کان یلعن بە؛ وإذا جاء الاحتمال بطل 


الاستدلال. 
قوله: ”٭عن عبد الرحمن بن أبزی“ وقولە: ”وکیع إلخٴ. قلت: دلالتہعا علی لفظ 
القنوت ظاھرة. 


()١(‏ شیء اسم لیس وخبرھا قوله لكء ومن الأمر خال من شی لاأُنہا صفة متقدمة کذا فی ”الکمالینٴء وأُو بمعنی 
لی أُنء کذا فی ”ا جلالین ٴ۔ 

(۲) ا حنع ا خضوع والذلء وا حانع الذلیل ال خاضع کما فی ”مجمع البحار . 

۳( ا حفد شتاب کردن بخدمت من ضرب ومنە فی الدعاء وإليك نسعی ونحفد (صراح). 


إعلاء السنن ‏ إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظه وحکم القنوت فی الفجر ۵20 


روایة الطحاوی بعد ال رکوع): اللّھم إنا نستعینك ونستغفرك ونٹنی عليك ال حیر 
کله ولا نکفرك ونخلع ونترك من یفجرك؛. ٹم ذکر نحوہ سواء غیر أنه لم 
یذکر الجد'”' رواہ این بی شیبة فی ”مصنفهٴ وابن الضریس فی ”فضائل 
۱ القرآتٴ فرواۃ البيتہقٔی فی ”لت وصححہ ”کنز العمال“ ۹۸7۰٤(‏ 5 

وہ وی" الاقات“ ر08 من رویة ان الضریس عنةقال نی 
مرا قراءۃ بی وأُبی موسی بسم اللہ الرحمن ن الرحیم اللهم إنا 
نستعینك إلخ. وسندہ حسن۔ 

وت عن سفیان عن جبیب بن ابی ثابت عن بعبد الرحمن بن 

سوید الکاھلی: (اُن علیا قعت فی الفجر: اللھم إنا نستعينك ونستغفرك ونٹنی _ 
عليك ا حیر ولا نکفرك ونخنع تع ونترك من یفجرك+ء ٹم ذکرہ بنحو أثر ٴ 
عمر رضی اللہ عنہ؛ رواہ سحنون فی ”الدونة (١:٭٠‏ ۱ء وسندہ لا باُس بە 


لان :عبد الرِحمن بن سوید لم اأقف علی من ترجمہ وهو ثقة علی قاعدة ابن 
جبانِ اڈ کورة فی ”ا لقدمةٴ. ٠‏ 


-۲٣۰‏ عن: أبی ا حوراء قال: قال الحسن بن علی٦‏ (علّمنی رسول الله 
کلمات أقولھن فی الوتر (زاد النسائی: ”فی القنوتٴ وقد تقدم): اللھم 


قولہ: ”عن ابی ا وراء إلخ“. قلت: دلالتہ غلی لفظ الدعاء فی قدوت الوتر ظاھرق 
وقد 2 البیہقی من طریق عبد انجید بن أبی رواد عن این جریچ عن عبد الرحمن بن 
ھرمز -ولیس هو الأعرج- عن برید بن ابی مریم؛ سمعت این ا حتفیة وابن عباس یقولان: 
کان النبی مل یقنتِ فی صلاۃ امج وفی وتر اللیل بہؤلاء الکلمات). ورواہ من طریق 
الولید بن مسلم وأبی صفوان الاموی عن ابن جریج بلفظ: ویعلمنا دعاء ندعو یه فی 
القنوت من صلاة الصبح٤.‏ ورواہ مخلد بن یزید عن ابن جریج؛ فقال: فی قنوت الوتر٤؛‏ 
قال الحافظ فی ”العلخیص“ بعد ذکرہ ذلك کلە: وعبد الرحمن بن ھرمز یحتاج إلی 
الکشف عن حالہ اھ .)۹٤:۱(‏ یعنی أنه مجھول کما صرح بە فی ”تہذیب التہذیب“ 


۔)۱٤٢۷:۱( قلت: أخرجه الطحاوی بسند حسن وفیه نخشی عذابك الجد اھ‎ )١( 
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اھدنی فیمن ھدیت وعافنی فیمن عافیت؛ وتولنی فیمن تولیت؛ وبارك لی فیما 
اأعطیتء وقنی شر ما قضیت فإِنك تقضی ولا یقضی عليكء وإنە لا یذل من 
والیتء تبارکت ربنا وتعالیت+؛. رواہ الترمذی :)١٦:١(‏ وقال: ذا حدیث 
جسن, ولا نعرف عن النبی لگ فی, القنوت شیئا أحسین من هذا: قلت: وزاد 
النسائی (١٢: ١(‏ بطریق عبد اللہ بن علی عن۔الحسن بن علیٰ فی.آخبزہ: 
(وصلى اللہ علی النبی محمد. وقال النووی فی ٴٌالخلاصةۃٴًٔ: وإسنادھا صحیح 
(:۲۹۱) فلا یضخ الاختجاج بە علی أنه گج قنت بہولاء الکلمات أو أُنه علمھا 
للقنوت فی الصبح؛ بل غایة ما ثبت عنه أنه علم ا حسن بن علی أُنە یدعو بہا فی الوتر أو 
فی قنوت الوتر وقد روی ا حاکم فی ”الستدرك ' من طریق عبد اللہ بن سعید المقبری عن 
بيه عن أبی ھریرةء قال: (کان رسول اللہ یك إِذا رفع رأسہ من ال رکوع فی صلاۃ الصبح 
فی الرکعة الثائیة رفع یدیه فیدعو بہذا الدعاء: اللھم اھدنی فیمن ھدیت) الخ. قال 
الحاکم: صحیح: وقال ا حافظ فی ”العلخیص': لیس کما قال؛ فھو ضعیف لأجل عبد 
الله فلو کان ثقة لکان ا حدیث صحیحاء وکان الاستدلال بە أولی من الاستدلال بحدیث 
ا حسن بن علی الوارد فی قنوت الوتر اھ .)۹٥۰:۱(‏ 
۱ قال فی ”السدر“: ویسن الدعاء للشھور ویصلى علی النبی طَُِء بە یفتی اھ۔. 
وفی ”رد احتار “: ذکر فی ”البحر عن الکرخی: أُن القنوت لیس فیە دعاء موقت؛ وذکر 
الإسبیجابی أُنه ظاھر الروایق وقال بعضهح: ا کہ و ا 
نستعینك إِلخ ٠۷۰ ١(‏ 
-. وحاصلہ: أن القنوت لا توقیت فیە وجوبا ولکن یسن عندنا أن یَقنّت باللھم إتا 
نستعینك. قال فی ”شرح ال نیةٴ ': والأولی ان یضم إليه ما تقدم عن الحسن أنه قال: 
(علمنی رسول اللہ لگ کلمات أقولھن فی الوتر إلخٴ (ضص-۳۹۸). فان قیل: کان 
الأولی أن یکون القنوت فی الوتر با علمہ النبی بک الحسن بن علیٗ سنڈ ما فیه من 
التضریح بأن یقوله فی الوتر فمن أَين قلتم بسنیة العاء باللھم إناٴ نستعیتكث؟ مع أنە لم یرد 
فی أثر ما تصریح ہأن ہت کان یدعو بە فی قنوت الوتر او علم اُحدا ان یجعله فیة. قلنا: 
قد ثبت أنہ ‏ کان یقنت فی الرکعة الثالقة من الوتر ثم تتبعنا الروایات فلم نجد دعاء 
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او حسن؛ کذا فی ”نصب الرایة“ (۲۸۰:۱)ء وفی ٴالتلخیص ال یر" 
:)۹٤:۱(‏ قال النووی فی ”٭شرح ا مهذب٭ٴ: إنہا زیادة بسند صحیح أُو حسن؛ 
قال ا حافظ: ولیس کذلكء وأعله بالانقطاع والاضطراب؛ قال: وزاد بعضھم 
فیە: (ولا یعز من عادیت)ء ھذہ الزیادة ثابتة فی ا حدیث؛: رواھا البیہّمھقی من 
طریق |سرائیل بن یونس عن أبی إسحاق عن برید ابن أأبی مریم عن ا حسن أُو 
ا حسین بن علی؛ فساقه بلفظ الترمذی وزاد: وولا یعز من عادیت) اھ. 


۲ - وفیه أیضا: روی محمد بن نصر ا مروزی وغیرہ من طرق: 
(أُن أبا حلیمة''' معادًا القاری کان یصلی علی النبی ككه فی القنوت٠‏ اھ.. 


اُطلق عليه لفظ القنوت غیر هذا الدعاءء فقد عرفت فی أثر خالد بن ابی عمران أنە قال: 
(بینما رسول اللہ مه یدعو علی مضر إذ جاءہ جبریل فأُوما إليه ان اسکت فسکت: إلی 
ان قال: ٹم علمه هذا القنوت اللھم إنا نستعینك؛ إلخ۔ ۱ 

فقلنا بأفضلیة هذا الدعاء وسنیة القنوت به لکونە لم یطلق لفظ القنوت إلا عليه 
دون سائر الاُدعیة ثم راینا عمر بن ا خطاب وعلی بن أبی طالب قتا بە فی صلاة الفجر 
جھرا دون اللھم اھدنی فیمن ھدیت: وأَیضا: فھو ما نزل بە جبریل عليه السلام وعلم 
الننی مم ان یقنت بەء فکان القنوت بە أولی. وأما الذی رواہ ا لحسن بن علی فلیس فیه 
دلالة علی کون ھؤلاء الکلمات قنوتّاء بل لفظه یشعر بأنہا کلمات علمھا النبی علُ ان 
یقولھن فی قنوت الوتر وظاھرہ ان القنوت ما عدا ھؤلاء الکلمات؛ فا لحق ما قاله فی 
”الدرٴ: ویسن الدعاء اللشھور أی اللھم إنا نستعینك إلخ. ویستحب ان یضم إليه اللھم 
اھدنی فیمن ھدیت إلخ کما قاله فی ”شرح ا نیة فافھم. وأما ثبوت الصلاة علی النبی 
گگ فی القدوت فقد ذکرنا فی ا تن ما یدل عليهہ واللہ اُعلم. 

وأما ما أخرجہ الاُربعة وحسنہ الٹرمذی (عن علی) أنە عليه الصلاة والسلام کان 
یقول فی آخر وترہ: (اللھم إنی اُعوذ برضاك من سخطك وبعافاتك من عقوبتكء وأعوذ 
بك منىكء لا اأحصی ثاء عليیك أنت کما أثنیت علی نفسك+ فقد ذکر فی ”ا حلیةٴ أنە 


)١(‏ و صحابی کما فی ”التجویدٴ للذھبی و"الاختبار للحازمی. 





: 
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ا" "رت سی رواہ ابن حبان فی 
٤۰٤ ۱‏ - عن: سا مسر اک ک٥‏ یقول: 
(خیر الذ کر الحفی٥)ء‏ وخیر الرزق و العیش عا یکفی)؛ الضْك من ابن وھب؛ 
رواہ ابو عوانة وابن حبان فی ”٭صحیحیہماٴ والبیہقیء کذا فی ٭ الترغیبٴ 


(ص-۰۰۸) وعزاہ فی ”٭العزیزریٴ )٤٤٢:٢(‏ لی مسند الإمام أحمد أیضا 


وقال: پاسناد صحیح اھ آوفی ”القاصد السے یت“ (ص-۹۸): سح امن 
حاوار عاقا 


٥١.‏ ۱۷-عن: نس رضی الله عنه مرفوعا: (دعوۃ : مھت 
دعوۃ فی العلائیةہ رواہ أبو الشیخ فی النوابٴ قال نچ رواےہ ۱ 


و ”العریزی" (۲: ۰ 


او و رز اک انان أنہ کان یقوله إذا فرغ من صلاتہ وتبراً مط تو مو 


”رد ا حتار ‏ ملخصا .)٥۹۷:١(‏ . 

قلت: وکذا ذکرہ فی ”نزل البرار" ناقلا عن الأذکار للنووی با لفظہ: وعن علی _ 
کرم اللہ وجھہ: ان رسول اللہ سأ کان یقول فی آخر وترہ: اللھم إنی اعوذ برضاك إلخ. 
أخرجه أھل السنن الأریع وأحمد وا حاکم وصححہ والبیہقی مقیدا بالقنوت والدارمی 
واین خزیمة وابن الجارود وابن حبانء ولیس فيە ذکر الوتر؛ قال الترمذی بعد إحراجه: 
حدیث حسن غریب لا نعرفہ إلا من ہذا الوجہ إلا من تحدیث حماد بن سلمةء وفی روایة 
للنسائی: دوکان یقول إذا فرغ من صلاته وتبوأً مضجعہ)؛ إلخ (ص۱۳۱). 

قولہ: ”عن النبی مه ِلی قولہ: عن انس مرفوعا إلخ“ الحدایث یعمومہ بدل علی 
استحباب إخفاء القنوت؛ فائه دعاء کسائر الادعیةء وكذلك الذی بعدہ عن سعد فإن 
اوه کش رد قول و غرت اون قال فی ”الدر ا حتار“: یقنت مخافتا 
علی الاأصح مطلقا (أأى سواء کان إمام او منفردا) وفی ”رد انتار“: وکذا فی ”ا حیط“ 


وفی ”الھدایة“: أنە ا تار اھ. وفیە أیض تحت قول ”الدر“: ال حدیث خیر الدعاء ا حفی: 


إعلاء السنن ‏ إخفاء القنوت فی الوتر وألفاظ وحکم القنوت فی الفجر ١۲‏ 
أفاد اُن ا خافة لیست بواجبة .)1۹۸:١(‏ وأما قنوت النوازل: فالراجح فيه عندنا وعند 
شیختا الجھر بە ولم یتعرض فقھاؤنا بالبحث علهہ سوی ما قاله ابن عابدین فی ”رد 
27 ٴ: والذی یظھر لی ان القتدی یتابع إمامہ إلا إذا جھر بە فیؤمن اھ ١(‏ ٤۲ھ‏ ۰ 

ف3 واختلفوا فی قنوت الوتر فالأصح الخفاء یه کما مرہ وفصل بعضهم بین ان یعلمہ 


: القوم فالأفضل امام نس میں وفی ۔ ”ای“ : ومن اختار ا لجھر اختارہ دون 
جھر القراءة اھہ. من ٭ رد ا حتار ‏ ملخصا .)٣۹۸:١(‏ وفی ٭البدائع“: ذکر القاضی فی 


دہ سے تس زی فیرشت : 


شاء جھر وأسمع نفسہہ وإنشاء أسر؛ کما فی القراءۃء وإن کان إماما یجھر بالقنوت لکن 
دون الجھر بالقزاءة فی الصلاةء والقوم یتابعونہ إِلی قولە: إِن عذابك بالکفار ملحق ٠ء‏ وإذا 
دغا امام بعد دلك مل بنابعد اقرع* نی قرع آی لزست سابمرف ویتز ارذ ری فزل 
محمد لا یقرؤون ولکن یؤمنون: إلی ان قال: واختار مشایختا با وراء الدہر الإاخفاء فی 
دعاء القثوت فی حق الإمام والقوم جمیعاء لقوله تعالی وادعوا رك تضرعا وخفیف 
. وقول النبی مك : خیر الدعاء ال حفی إلخ (۱:٤۲۷)۔ ٠.‏ ْ ۱ 
قلت: واماٴ کان الراجح عندنا فی قنوت النازلة ال جھر بحدیث أبی عریرۃ عند 
س٢‏ البخاری: وأن النبی مل کان إذا راد أن یدعو علی اأحد أو یدعو لأحد قنت بعد 
ال رکوع٤.‏ ا حدیث؛ وفیه: ویجھر بذلكہ کما ذکرناہ فی ا متنء وھو ا حدیث الثامن من 
الباب. وقال ال حافظ فی ”التعلخیص ال بیرّ بعد ذکرہ ذلك ما نصە: ویمکن الفرق بین 
القنوت الذی فی النوازل فیستحب الجھر فیه کما وردہ وبین الذی هو راتب إِن صح 
فلیس فی شیء من الأخبار ما یدل علی أنه جھر یہہ لق آندیسر یہ کیائیالأدکار 
التی: تقال فی الأأذکار ١(‏ :۹۵). 

قلت: وأٔیضا: فان قنوت النوازل لا یعلمه العوام بل کثیر من ا خواص أَیضا 
فالأفضل ال جھر بە کما هو مقتضی تفصیل البعض من فقھائناء وھو تفصیل حسن وقد 


)١(‏ فیه دلالة علی اُن ثبوت القنوت الراتب ة قی الفجر متردد فیه عند الحافظ ولذا لم یخرج بە ما قال : ان صح؛ قلت: 
ولکنە لم یصح کما اُسلفناہ سابقا فتدبر (مؤلف)۔ 











. ذکر القاضی فی شر ح مختصر الطحاوی ان الإمام یجھر بە قولا واحدا کماٴمں فرجحنا 
من الروایات فی اللذھب ما وافقت الحدیث ا مرفوع وھی روایة ا جھر للإمام ؤلکن لا 
مطلا بل فی قدوت اازلة للمة العی ذکرنااء وھی کون احدیث واردا فیہاء 


والل تعالی أعلم. 


تتمة فی بقیة أحکام قنوت النازلة: 


اعلم ان الکلام فی قنوت النوازل فی مواضع: الاُول: اُن محله صلاة الفجر خاصة 
ُم الجھریة أو الصلوات کلھا؟ الثانی: کونہ بعد الرکوع أو قبلە؟ والثالٹ: کونہ سرا أو 

جھرا؟ والرابع: ہل یقنت الژتمون او یؤمنون؟ ا حامس: ہل یؤمٹون سرا أو جھرا؟ 
السادس: ھل ترفع الایدی قبله أم لا؟ السابع: ہل یکیر لہ ام لا؟ إلغامن: مل یضع الیدین 
حال قراءتہ ام یرسلھما؟ التاسع: غ رد دیس راو ران لماع 
ما مو مل القنوت عند النازلة مشروع تحندناآم لا؟ 

أماالعاشر: فالظاھر من کلام الطحاوی فی ' ”معنی الآثار 09٦‏ 
" لا یقولون بالقنوت فیما سوی الوتر مطلقاء لا فی حال ا حرب ولا فی غیرھاء ونصہ: قال 
ابو جعفر: فھذا عبد الله بن مسعود لم یکن یقنت فی دھرہ کل وقد کان السلمون فی 
قتال عدوهم فی کل ولایة عمر أو ُکٹرھاء فلم یکن یقنت کذلكء وھذا ابو الدرداء ینکر 
القنوت؛ وابن الزبیر لا یفعله وقد کان محاریا حینعذہ لأنە لم نعلمہ ام الناس لا فی وقت 
ما کان الأمر صار إليه فقد خالف هولاء عمر بن الخطاب وعلی بن أبی طالب وعبد الله 
بن عباس رضی اللہ ٴعنہم أجمعین فیما ذھیوا إليه من القنوت فی حال ا حاربة بعد ثبوت ۱ 
زوال القعوت فی حال دم ا حاربة فلما اختلفوا فی ذلك وجب کشف ذلك من طریق 
النظرۂ إلی اُن۔قال:قثبت بما ذکرنا أنہ لا ینبغی القنوت فی الفجر فی حال خزرب ولا غیرہ 
۱ وو وس وی بس ید کو تو سو 
الہ تعالی اھ ١(‏ ۹۶)۔ 

'ویشهند ما حکاہ عںہم سکوت أصحاب ال تون عن قنوت:النازلة قاطبة وکذا 


70ً 3. 


٦‏ امعاو جو 7 سویام ین الھدایة ۹ و البدائع" وغیرھما؛ ولم یذ کرہ 


و دی وھ مدع جج 8ج ٗاوع اع ےی ٭ٴ ۴ج( ع8 یع جج جع ؿ8 ٣ےج‏ ا8ج ٴّ ھ ہج اع اط ٤دا‏ ےھ٭ و اعد داع مم 


قاضی خان فی فتاواہ أَیضًاء ویؤبددہ حملھم قول انس: فان رسنول اللہ گی قنت شھرا 
یدعو علی أحیاء من العرب ثم ترک٤ء‏ رواہ مسلم؛ وحدیث ابی ھریرۃ: ان رسول اللہ 
گل کان إذا اُراد أن یدعو علی أحد أُو یدعو لأحد قنت بعد الرکوع)ء ا حدیث. وفیە: 
حتی أنزل اللہ: فإلیس لك من الأمر شی ٭. أخرجه الشیخانء وحدیث سالم عن ابن 
عمر: دأنہ سمع رسول اللہ مگ إذا رفع رأسه من الرکعة الآخرۃ من الفجر یقؤل: اللھم 
العن فلانا وفلانا وفلانا بعد ما یقول: سمع اللہ من حمدہ ربنا ولك الحمدہ نأُنزل الل: 
پلیس لك من الأمر شیء )ہہ إلی قولہ: طفإنہم ظالمون پ4 أخرجه البخاری کما تقدم 
> ذلك کلە علی نسخ القنوت فی الفجرہ ولم یحملوہ علی نسخ اللعن دون الدعاء کما فعله 





۱ _. الشافعیق .ولا علی نسخ الدوام یشمر بە إطلاق قولهم: یقنت فی الوتر لا الفج لأنہ 


,منسوخ ولو کان القنوت فیه عند النوازل مشروعا لم یطلقوا القول بنسخھ. 
ولکن قال العلامة الشامی تحت قول ”السدر“: ولا یقنت لغیرہ ای لغیر الوتر إلا 
. لنازلة فیقنت نم فی الجھریة وقیل: فی الکل اھ ما نصه: یوافقه ما فی ”البحر 
و”الشرنیلالیةٴ عن ”شرح النقایة“ عن ”الغایة' ان ول بالسلمون از نو الام فی 
: صلاة ا جھر وھو قول الثوری وأحمد اھ. : 
وکڈاعا:فی شرح الشیخ إسماعیل عن ”البنایة“: إذا وقعت نازلة قعت الإمام فی 
0 ملا الهھریةء الکن فی ”الاُشباہ“ عن ”الغایة“: قعت.فی صلاة الفجر ویؤیدہ ما فی 
۱ سرت الئیة“ حیث قال بعد کلام: فتکون شرعیته ای شرعیة القنوت فی النوازل 
مستمرقٌ وھو محمل قنوت من قنت من الصحابة بعد وفاته عليه الصلاة والسلام: 
وھو مذھبنا وعليه ا جمھور قال الحافظ ابو جعفر الطحاوی: اما لا یقنت عندنا فی 
صلاة الفجرٴمن غیر بلیةء فان وقعت یلییة أو فنضة فلا باُس بە؛ فعله رسول اللہ لم لی 
أُن قال: سی دو دی و وت سرت یو سو ات 
آفندی اھ ١(‏ ۰ ). 

ود ایا النازلة الشدیدة من شدائد الدھر اھ. ووفق شیخنا بین روایة الطحاوی 
عن أئمتا أولا وبین ما حکی عه شارح ”انیة“ ثانیا: بأن القتوت فی الفجر لا یشرع _ 


ا سی أحکام القنوت النازلة ۱ ۱ "۱ 





مطلق ا حرب عندناء وإما یشرع”'' لبلیة شدیدة تبلغ بہا القلوب الحناجرء واللہ أعلم. ولولا 
ذلك للزم الصحابة القائلین بالقنوت للنازلة ان یقنتوا بدا ولا یترکوہ یوماء لعدم خلو 
السلمین عن نازلة ما غالبا لا سیما فی زمن ا حلفاء الأربعة اھ. 





قلت: وھذا هو الذی یحصل بە ا جمع بین الاأحادیث اختلفة فی الباب؛ انا دعری 
نسخ القنوت فی الفجر مطلقا فتردھا آثار الصحابة وقنوتہم بعد وفاتہ مل أحیانًاء قال - 

محدث الھند فی الجة البالغة“: واختلفت اللأحادیث ومذاھب الصحابة والتابعین فی 
قنوت الصبح؛ وعندی اأن القنوت وترکە سیانء ومن لم یقنت إلا عند حادثة ة عظیمۂ و 
کلمات یسیرۃ إخفاء قبل ال رکوع احب إلیء لأن الأحادیث شاھدة علی ان الدعاء علی 
رعل وڈکوان کان ولا ٹم تردہ وھذا وإن لم بدل علی نسخ مطلق القنوت لکدہا تومئ_ 
إلی ان القنوت لیس سنة مستقرة أو.نقول: لیسن وظیفة راتبة وھو قول الصحابی: دای 
بنی محدث). یعنی ا مواظبة عليه وکان النبی مه وخلفاؤہ إذا نابہم أمر دعوا للمسلمین _ 
وعلی الکافرین بعد الرکوع أو قبلەہ ولم یت رکوہ بمعنی عدم القول عند النائبة اھ (۹:۲)._ 
ھذا ما کان یتعلق بالعاشر من الأأمور العشرۃ._ 

وأما الأول: فظاہر کلام ”الدر “ یفید اأن محله الصلوات الجھریة علی الراجح؛ 
وقیل: فی الکل کما مر وکذا ذکرہ فی ”البحر معزیا إلی ”الغایة“' من قولہ فی صلاة 
الجھرء قال ابن عابدین فی حاشیته عليه: ولعله محرف عن الفجر؛ وقد وجدنا بہذا 
اللفظ فی حواشی مسکین وکذا نی ”الاشباہٴء وکذا فی شرح الشیخ إسماعیلء لکن 
عزاہ إلی "غایة البیان". ولم أجد السألة فیہاء فلعلے اشتبه عليه ”غایة السروجی 
فک غایة البیان ّء لکن نقل عن ”البنایةٴ ما نص: إذا وقعت نازلة قنت الإمام فی الصلاۃ 
الجھریة إلی ان قال: ولعل فی اللسألة قولین, فلیراجع اھہ --.)٤٤٤:٤(‏ 

وقال فی "رد ا تار تحت قول.”السدر“: وقیل: فی الکل؛ ما نصه: قد علمت أُن 
)١(‏ یژید ذلك ما فی ”الغنی“ لابن قدامة: قال الأثرم: سمعت با عبد الله سفل عن القنوت فی الفجرہ فقال: ذا ترل 


بالمسلمین نازلة قعت الإمام وأمن من خلفه ثم قال: مثل ما نزل بالمسلمین من ہذا الکافر بابك اھ (۷۹۲:۱ 
فھذا التمٹیل یفید ان القنوت عندہ لیس لکل یلیة بل لنازلة شدیدة, ۰ 





ھذا لم یقل بە إلا الشافعی؛ وعزاہ قی ”البحر“ إلی جمّھور أھل الحدیث: فکان ینبغی ‏ 
عزوہ إلیہم اعلا یوہم أنە قول فی اللذھب اھ (۷۰۲۰۱). 
قلت: واستدل جمھور أھل ا حدیث با رواہ مسلم عن البراء قال: ەقنت رسول 

الہ مم فی الفجر والغرب؛ (۲۳۷:۱). ویا رواہ مسلم أأیضا عن أبی ھریرۃ: ٥‏ ان رسول 
الله گ بینما هو یصلی العشاء إذ قال: سمع الله من حمدہ؛ ثم قال قبل أن یسجد: اللھم . 
نج عیاش بن ربیعة) :ا حدیث (۲۳۷:۱)۔ وا رواہ أیضا عنه قال: دلأقرین یکم صلاۃ _ 
رسول الله ُء فکان أبو ھریرۃ یقنت فی الظھر والعشاء الآخرۃ وصلاة الصبح؛ ویدعو 
للمؤمنین ویلعن الکفارہ (۲۳۷:۱). وا رواہ البخاری عن اُنسء قال: کان القوت فی 
اللغرب والفجرہ (١:٦۱۳)ء‏ وبا رواہ ابو داود عن این عباسء قال: وقنت رسول اللہ ہگج 
شھرا متابعاء فی الظھر والعصر والمغرب والعشاء وصلاة الصبح فی دبر کل صلاة إذا 
قال: سمع اللہ من حمدہ من الرکعة الآخرۃ یدعو علی رعل وذکوان ویؤمن من خلفه؛ 
(٥٤٤٤ہ‏ مع ”العون). وفیه ھلال ین خباب أُبو العلاء العبدی قد وثقه اأحمد وابن معین 
وأبز حاتم الرازی؛ وقال: کان یقال: تغیر قبل موته وقال العقیلی: فی حدیله وھم وتغیر 
بآخرہ وقال ابن حبان: لا یجوز۔الاختجاج بہ إذا انفرد کذا فی ”العون " .)٤٤٥٥:٥(‏ 

قلت: وقد تفرد بذ کر الظھر والعصر ولکن ابن القیم صحح الحدیث فی 
”الھدی“ (۷۳:۱)ء وحسنہ ا حازمی فی ”الاعتبارٴ (ص-٦۸)‏ ویشھد لە ما أخرجه 
الدارقظنی (۱۷۷:۱) والطبرانی کما فی ”'زاد العاد٭ (۷۳:۱) وا حازمی فی ”الاعبار“ 
(ص-٦۸)‏ من حدیث محمد بن اُنس: ثنا مطرف بن طریف عن أبی ال جھم عن البراء بن 
عازب: دأن النبی گج کان لا یصلیٰ صلاة مکتوبة إلا قنت فیہا) اھ. قال ابن القیم: 
وھذا الإسناد وإن کان لا یقوم یه حجة فالحدیث صحیح من جھة المعنیء لأن القنوت هو 
الدعای ومعلوم اأن رسول اللہ گت لم یصل صلاة مکتوبة إ إلا دعا فیہا اھ.. قلت: والاأولی 
أن یحمل حدیث ب!راء هذا علی حدیث ابن عباس, وأنہه حکی صلاتہ رس عو فی 
سر ا ہر رک و 

واأجاب أصحابنا الحنفیة عن تلك الروایات ما فی ”شرح اللیة“ 2202 و 





چ ےت أحکام القنوت النازلة ۱ ٰ ۷: 


القنوت فی الصلوات کلھا عند النوازل فلم یقل به إلا الشافعی؛ وکأنہم (أی الحتفیة) 
حملوا ما روی عنہ لم أنہ قنت فی الظھر والعشاء علی ما فی مسلم؛ وأنە قنت فی 
الغرب أَیضا علی ما فی البخاری علی النسخ لعدم ورود امواظبة والتکرار الواردین فی 
الفجر عليه عنه الصلاۃ والسلام اھ (ص-٤٤٠).‏ وقال ابن عابدین فی ”رد احتار“ٴ بعد 
ذکرہ قول شارح ن2 ھذا وھو صریح فی ان قنوت النازلة عندنا مختص بصلاۃ 
الفجر دون غیرھا من الصلوات الجھریة أُو السریة اھ (۷۰۲۰۱). 

قلت: ویژید القول بنسخه فی سائر الصلوات دون الفجر ما رواہ الدارقطنی 
والبیہقی وغیرھما من حدیث عبید اللہ بن موسی عن أبی جعفر الرازی عن الربیع بن 
نس عن أنس: وأن النبی لگ قنت شھرا بدعو علی قاتلی أصحابہ بیئر معونة ثم ترك؛ 
فأما فی الصبح فلم یزل یقنت حتی فارق الدنیاء۔ کہذا فی ”التلخیص المبیر“ 
(۹۳,۹۲:۱) ومعناہ عندنا لم یزل یقنت عند النازلة کما تقدمء وما رواہ البیہقی من' 
طریق حماد عن |براھیم عن الأسود قال: اصلیت خلف عمر فی احضر والسفر فما کان . 
یقنت إلا فی صلاة الفجر؛ 4. کمافی ' التلخیص أیضا (نفس الرجع)۔ 

وأیضا: فان الأحادیث اا وع لا تفید بقاء قنوت النوازل صراحق بل صار أمرا 


مجتہدا فیە وذلك أنه لم یؤٹر عنه ءٗ مل آنہ قال: لا قعوت فی نازلة بعد هذہ بل مجرہ _ ۱ 


العدم بعدھاء فیتجهہ فیتجہ الاجتہاد بأن یظن ان ذلك نما هو لرفع شرعیته ونسخه نظرا إلی سبب 
ترکہ عليه الصلاۃ والسلامء وھو آنه ترك ما نزل: ڈلیس لك من الأمر شی 4ء أو أنە لعدم 
وقوع نازلة ثستدعی القنوت بعدھا فتکون شرعیة مستمرةۃ, ثم نظرنا إلی أُفعال الصحابة 
فوجدناہم قنتوا بعد وفاتہ سك فی الفجر؛ فترجح جانب شرعیتہ عند النازلة علی نسخه 
مطلقاء ولکن لم یثبت عنہم ذلك إلا فی الفجر فحسب؛ فعلمنا اُن القنوت فیما سواھا من 
الصلوات منسوخة مطلقا وإلا لقنتوا فیما سواها أیضًا. علی اُن ما ورد فیه القنوت فیما عدا 
الفجر مرفوعا لم یخل عن تفرد راویه بە وشذوذہ فی ذلك من بین ال جماعق.. 

اما ما ورد عن البراء عند مسلم وغیرہ: دأنه مك قعت فی الغرب؛ فقال أحمد: لا 
یروی عن النبی مگ أنہ قعت فی المغرب إلا فی ہذا الحدیث کما فی ”التعلیق المغنی“ 


إعلاء السنن۔ ۱ اُحکام القنم ٹ النا: لة ۱ ١۸۰۰‏ 


(۱۷۷:۱) وما ورد عن اُنس: (کان القنوت فی المغرب والفجر)؛ تفرد بە عنە ابو قلابة 
عند البخاری؛ وما ورد عن البراء: (أنہ لت کان لا یصلی صلاة مکتوبة إلا قنت فیہا٤ء‏ 
تفرد بە محمد بن اُنس عن مطرف لم یروہ عنه غیرہ؛ قال الطیرانی کما فی "زاد المعاد“ 
(۷۳:۱): ومحمد بن انس مختلف فی الاحتجاج بەء ولذا قال ابن القیم: ھذا الإسناد لا 
یقوم بەحجة کما مر وحدیث ابن عباس فی القنوت فی الظھر والعصر والمغرب والعشاء 
والصبح تفرد بە ھلال بن خبابء وھو مختلف فی الاحتجاج بەہ فلم یثبت القنوت فیما 
عدا الفجر کثبوته فیہا۔ هہذا وقد ورد عن انس ما یدل علی ترکھ لہ 7 إیاہ فیما عدا 
الفجر وکذا ا لفاء بعدہ لم یقنتوا فیما سواھا کما تقدمء فترجح القول بنسخه فیما 
سواھا مطلقاء فافھم. فان بعض الناس لم یتب لھذہ الدقیقة التی تبہناك علیہا فصار یرجح 
القول بشرعیتہ فی الصلوات کلھا عند النازلة تبعا جمھور ا حدثین. 

وفی ”الغنی“ للحافظ بن قدامة: قال عبد اللہ عن أبیە (الإمام أحمد): کل شیء 
یثبت عن النبی لگ فی القدوت ھا ہو فی الفجر ولا یقنت فی الصلاة إلا فی الوتر 
والغداۃ إذا کان مستنصرا یدعو للمسلمین وقال أبو ا خطاب: یقنت فی الفجر واللغرب 
لأنہما صلاتا جھر فی طرفی النہار وقیل: یقنت فی صلاة ال جھر کلھا قیاسا علی الفجر؛ 
ولا یصح ھذاء لأنه لم ینقل عن النبی سك ولا عن أحد من أصحابہ القنوت فی غیر الفجر 
والوتر اھ. (۷۹۲:۱) وفی ”الشرح الکبیر“ لە: متی نزل بالمسلمین نازلة فللإمام ان یقت _ 
فی صلاۃ الصبح فی النصوص عن أحمد فی روایة الأثرم؛ وقال أبو داود: : سمعت أحمد 
سثل عن القوت فی الفجرہ فقال: لو قدت أیاما معلومة ڈم ترك کما فعل النبی عه (فعل) 
وبە قال الٹوری وأبو حنیفة ما ذکرنا من ا حدیث اھ (۷۳۰۰۱۱). ۔ ۱ 

قلت: وفیه بیان غایة القنوت للنازلة اُنه ینبغی ان یقنت أیاما معلومة عن النبی حلّّ 
وھی قدر۔شھر کُمَا فی الروایات عن أنس: (أنہ گل قعت شھرا ثم تركہ فاحفظه فذا 
غایة اتباع السنة النبویةء سمعت الشیخ أأطال اللہ بقائہ: ان مولانا محمد قاسم النانوتوی لم 
یختعف فی أیام الضدر بالھند سوی ثلائثة أیام مع کونە متہما بالغدر عند ال حکومة ‏ وکونہا 
بصددہ فقیل لە فی ذلكء فقال: إن رسول اللہ لت لم یختعف وقت الھجرۃة فی غار ٹور 





شاا اع و فا ٭ ف ‏ اع اع 8ء ایی یع وا ےج و 8ء و 8ہ 8 ہہ وع امج وو ےھ 


إلا ثلائة ة ایام فھذا و ا حد العلوم بالسنة فلا ازید عليه اھ 


وأما الغانی: فقال فی ”رد ا حتارٴ اس و اھت 
والذی یظھر لی ان یقنت بعد الرکوع لا قبله بدلیل اُن ما استدل بە الشافعی رحمہ الله 
علی قنوت الفجر وفیه التصریح بالقنوت بعد ال رکوع حمله علماؤنا علی القنوت للنازلقم - 
ٹم رأیت الشرنبلالی فی ”مراقی الفلاح' ' صرح بأنہ بعدہء واستظھر ا حموی أنه قبل: 
والاأظھر ما قلناہ ١(‏ ٢ء‏ قلت: حدیث اُنس ذ فی الصحیح یفید القنوت للنوازل بعد 
الرکوع وکذا حدیث أبی ھریرةء وقد ذکرناہما فی المتنء وروی ابن ماجه بطریق حمید 
عن اُنس قال: وی سو ہی سو ہر ول کے یر کے وا 
۱۸٦:١(‏ مصریق. وقال السندی فی حاشیتہ: وفی ”الزوائد“': إسنادہ صحیح ورجاله 
اثقات اھ. وفی ”الاعبار“ للحازمی: ھذا إسناد صحیح لا علة لە (ص-٦۹)‏ وفی 
”التلخیص البیر: وصححہ أبو موسی المدینی اھ .)۹٤:((‏ وفی ”الفتح“: إسنادہ مم 
اھ .))٥٥۸:٢٤(‏ ومعناہ عندی کنا نقنت مع ا حلفاء قبل الرکوع وبعدہ؛ ولیس'؟ 
حکایة فعله مع النبی مل حتی یضاد ما فی الصحیح۔ 

ویؤید ما قلنا ما رواہ محمد بن نصر عن انس رضی اللہ عنهہ: ان رسول اللہ ماگ 
کان یقنت بعد الرکعة وأبو بکر:وعمر حتی کان عثمان فقنت قبل الرکعة لیدرك الناس). 
قال العراقی: وإسنادہ جید کذا فی ”نیل الاأوطارٴ (۲۹۱:۲) وو محمول علیٰ القنوت 
للنوازل بقرینة ذکر ال جماعة فیەہ فان الوتر لم یکن یصلی با جماعة علی الدوامء وامعنی اُن 
القنوت للنازلة کان بعد الرکوع حتی کان عثہ 'ن فجعلہ قبله للعلة التی ذکرھاء قلت 


- للحافظ البوصیری تلمیذ ال حافظ العراقی۔‎ )١( 

)٢(‏ قال ال حافظ فی ”الفصح“: إن قول الصحابی ”کنا نفعل کہذاٴ سند (أی مرفوع) ولو لم یصرح یإضافته إلی 
زسن النبی سك وہو اختیار ا حاکم؛ وقال الدارقطنی وا خطیب وغیرھما: ہو موقوف: وا حق أُنه موقوف 
لفظا مرفوع حکما لان الصحابی وردہ فی معرض الاحتجاج فیحمل علی أُنە أراد کونه فی زمن النبی 
من اھ .)۲٢٢:٢(‏ قلت: سس یت سر سر ہے ا ا ود وت 
موقوفا فموقوف لفظا وحکما بل فمرفوع حکما فافھم. ۱ 





ولکن روایتا أبی عغمان النہدی؛ وطارق بن شھاب عن عمر ا مذ کورتان فی الباب ا ماضی 
تفید اُن عثمان رضی اللہ عنه کان یقنت فی الفجر قبل الرکوع؛ وروی البیہقی بطریق 
أبی رافع وصححہ ان عمر رضی اللہ عنه قنت فی صلاة الصبح بعد ال رکوع ورفع یدیه 
وجھر بالدعاء کذا فی ”کنز العمال“ )۱۹۸:٤(‏ فالظاھر ان عمر کان یقنت قبل وبعد 
فالأمر واسعء واختیاز ما فعلہ النبی مك أولیء فالاظھر ما قاله الشامی وصرح بە 
الشرنبلالی؛ واللہ أعلم. 

وأما الثالٹ: سور و وت وت کو سس دساف 
وعمر یہ 
وأما الرابع : فقال فی ”رد ا تار ہد دسا کل 
القعدی مثلە ام لا؟ لم ارہ والذی یظھر لی ان القتدی یتابع إمامہ إلا إِذا جھر فیؤمن اھ 
(۷۰۲:۱). قلت: وقد تقدم ان ا ختار فیە جھر الإمام فیه فیؤمن ا مقتدی لا غیر؛ وقد مر 
فی حدیث ابن عباس: قال: وقنت رسول اللہ مم شہھرا متتابعا6ء ا حدیث. وفیە: (ویؤمن 
من خلفہ) اھ. 

وأما الخامس: فلم یذکرہ فقھاؤنا فی باب القنوت للنازلة نعم! قالوا: ویتبع امؤتم 
قانت الوتر لا الفجر؛ وھذا عند أبی حنیفة ومحمدء وقال أبو یوسف: یتابعہ لانه تبع 
للإمام والقنوت مجتہد فيه؛ ولھما أأنه منسوخ؛ کذا فی ”الیحر“ وفی حاشیتہ لاہن 
عابدین عن العلامة نوح آفندی: هذا علی إطلاقه مسلم فی غیر النوازل وأما عند النوازل 
فی القنوت فی الفجر: فینبغی أُن یتابعه عند الکل؛ لن القنوت فیہا عند النوازل لیس 
۔بمنسوخ علی ما هو التحقیق کما مر؛ وأما فی القنوت فی غیر الفجر عند النوازل کما هو 
مذھب الشافعی فلا یتابعہ عند الکلء فان القنوت فی غیر الفجر منسوخ عندنا اتفاًا اھ 
))٣٥:٤( ۱‏ غثبت اُن حکم القنوت فی الفجر للنازلة حکمە للوتر والمقتدی یتابع الإمام فی 
الثانی فکذا فی الاولء غیر أُن ا متابعة عند أبی یوسف بالقراءة أی یسن عندہ ان یقراً 
القنوت؛ وقال محمد: لا یقراً بل یؤمن؛ کما فی ”رد ا حتار  )٣۹۹:۱(‏ وا حتار فی النازلة 
عند الشامی أنہ یقراً إن أسر الإمام ویؤمن إذا جھر بەہ ولا شك ان القراءۃ أو التامین فی _ 
الوتر لایکون إلا سرَاء فکذا فی القنوت للنازلة فی الفجرہ کیف؟ والتامین عند فراغ الإمام 


ج٦‏ اأحکام القنوت النازلة ۱ )۹ 


من الفاتحة لیس عندنا إلا سراء کما مر فی بابہ؛ فکذا فیما سواہ لکون التأمین عند الفات<حة 
مأمورا یہ وورود ال جھر بە فی کثیر من الأأحادیثء فلما رجحنا الإسرار فیه لکونە دعاء 
٠‏ فترجیح الإسرار بە فیما سوی ذلك ا حل أُظھر. ۱ ۱ 
وأما السادس: فلم أر فقھائنا تم ضرا لها مرف نعم! مقیضی إطلاقھم ان من 
: امحال الرفع القنوت وھو یعم قنوت النوازل أیضً اُن یرفع یدیه عندہ ولکن الدلیل الذی 
استدل یه الحفیة للرفع فی قنوت الوتر لا یعم غیرہء بل یختص بە؛ وھو اأثر إبراھیم النخعی 
بسند صحیح عند الطحاوی؛ قال: (ترفع الاأیدی فی سبع مواطن؛ فی افتتاح الصلاۃ وفی 
التکبیر للقنوت فی الوتر؛ إلخ. 

وعن الأسود عن عبد الله: دأنه کان یقرأً فی آخر رکعة من الوتر قل ہو اللہ ٹم 


یرفع یدیە ویقنت قبل الرکعة). أحرجہ البخاری فی ”جزء رفع الیدین” لە کما تقدم کل 


ذلك فی الباب .ا ماضیء والذی یقتضیہ النظر أنه برفع إن قدت فی الفجر قبل ال رکوع قیاسا 
له علی قنوت الوترء ولا یرفع إذا قنت بعدہ وسیأتی وجهه قریبا. 

وأما السابع: فقد قال ا حموی تحت قول ”الاشباہٴ: إذا نزل بالمسلمین نازلة قنت 
الإمام فی صلاة الفجر اھ ما نصه: وینبغی ان یکون القنوت قبل الرکوع فی الرکعة 
الأخیرة ویکبر لە اھ (ص-۳۹۹)۔ وہل یکبر لە إذا قنت بعد الرکوع؟ لم ار من تعرزض 
لہ ومقتضی النظر ان لا یکیر لە حینعذہ لان التکبیر لە إذا فعله قبل ال رکوے إنھا ہو 
للفصل عن القراءة ولاجل الانتقال من حال إلی حالء ولا کذلك بعد ال رکوع: فان 
التسمیع ناك کاف للفضل قلت: وھذا هو الوجه فی عدم رفع الیدین إذا قنت بعد 
ال رکوع: فان الرفع للإعلام وھناك قیامہ برفع الراأس عن ال رکوع کاف لہ؛ ولم نجد فی آثر 
ماعن اُحد من الصحابة أنه کبر للقنوت فی الفجر بعد الرکوے؛ نعم؛ ثثبت عن عمر رضی 
الله عنہ أنە کبر لە ما قنت قبل الرکوع کما مر. 

وأخرج البیہقی من حدیث انس بسند جید فی قصة قتل القراء: دولقد رأیت 
رسول اللہ ل کلما صلی الغداۃ رفع یدیە یدعو علیہم)؛ کذا فی ”تخریج الإحیاء“ 
للعراقی ١(‏ ۰٥ء‏ ولا شك أُن ذلك لا کان بعد ال رکوع کما تفیدہ أحادیث أُنس 
می تھوہ ہس لو تی جج وت 


الرکوعء فالأمر فی رفع الیدین واسع سواء قنت قبل الرکوع أو بصدہہ وإن کان 
مقتضی النظر عدمہه إذا قنت بعدہ؛ قال فی ”رحم الأَمَة“: والستة أُن یقنت فی 
سرت سو ىر موی وی سوہ و وت 

وأما الٹامن: فحکمہ ما ذکرہ الطحطاوی فی حاشیتہ علی ' 'مراقی الفلاحٴ تحت 
قول ا ماتن: ویسن وضع الرجل یدہ الیمنی علی الیسری؛ با نصہ: ولابد فی ذلك القیام ان 
یکون فیه ذکر مسنون وما لا فلا ما لم یطلء فحینعذ یضع کما فی ”السراج“ وغیرہ. 
وقال محمد: لا یضع حتی یشرع فی القراءة فھو عندھما (اأی الشیخین) سنة قیام فی 
ذکر مسنون؛ وعندہ سنة للقراءة فیرسل عندہ حالة الثناء والقنوت وفی صلاة الجنازۃ 
وعندھما یعتمد فی الکلء وأجمعوا علی أنە یرسل فی القومة بین الر کوع والسجود وبین 
تکبیرات العیدین لعدم الذ کر والقراءۃ فی هذہ المواضع: فان قیل: فی القوسة من الرکوع 
ذکر مشروع وھو التسبیح والتحمید فینبغی فیہا علی قولھما. ۱ 

اأجیب: بأن المراد قیام لە قرار وھذا لا قرار لە اھ. وھل یضع فیہا فی صلاۃ 
التسبیح لکون القیام لە قرار فیه ذکر مشروع یراجع اھ (ص-٥٥۱).‏ وقال فی ارہ 
ا تار ": ومقضتاہ ان یعتمد (فی القومة) فی النافلة ولم اُر من صرح یه تاملء لکنه مقتضی _ 
إطلاق الاأصلین ا مارین ومقتضاہ اُن یعتمد فی صلاة التسبیح ضا اھ .)٦١۹:۱(‏ 

٭ وا حاصل: أنە یضع عند الشیخین فی القنوت سواء کان قبل الرکوع أو بعد 

وعند محمد یرسل ولا یرفع یدیه فی خلال القنوت حذاء الوجه او الصدر کرفعھما فی _ 
الدعاء خارج الصلاۃ عندھم اتفاقَاء فان اللشروع عندھم بعد رفعھما فی افتاح الصلاۃ أو _ 
عند القنوت: ما الوضع وإما الإرسال لا إبقائہما مرفوعتین؛ ویؤیدہ ما مر عن ابن عمر فی 
آخر الباب السابق أُنه قال فی ؛ رفع ا لیدین للقنوت: وأ رأیتم رفعکم أیدیکم فی الصلاۃ؟ 
واللہ إنه لبدعة ما زاد رسول اللہ مڑیلنج علی ھذا فرفع یدیه حیال منکبیە اھ٤.‏ ففيه دلالة 
ظاھرة علی کراھة إ إطالة رفع الیدین فی دعاء القنوت کما قدمنا وجھه؛ بقی أُنە لا دلیل 
فیہ ولا فی أثر غیرہ علی أنہ شه کان بضع یدیہ بعد رفعھما حیال منکبیە أو یرسلھماء 
فمن این قال ابو حنیفة ة وأبو یوسف +2 ارت سا 


و ا 


ج-٦‏ اأحکام القنوت النازلة جو ہس 


و وہ و و او او و تا وہ رو و تو وی وہ و و وک پور و و کور ہو ور تھا ارچ و ھت ےھ یو ور و و وٹ و وخ تو و وا کو ہت رہ کے ہے 


والجواب: ان الوضع والإرسال بعد الرفع مسکوت عنہما فی الأحادیث: فجری 
. محمد علی الأأصل وھو الإرسالء لأن الوضع عمل حادث یحتاج إلی الدلیلء وأخذ 
الشیخان بالقیاس وقالا: إن إرسال الیدین زمانا طویلا ینافی ال خشوعء وا السنة ان نقول 
وضع الکف علی الکف تحت السرۃ کما مر فی باب صفة الصعلاقء وکان مقتضی ذلك 
أن نقول بالوضع فی القومة بین ال رکوع والسجدہ أیضاء لکن فی الوضع للقیام الیسیر 
وترکه معا حرج فقلنا بن الوضےع سنة قیام فیه ذکر مسنون طویلء فیضع یدیه فی 
. القبوت للنازلة أیضاء لکونە ذکرا طویلاء ولا یرفعھما حذاء الوجے فقد روی مسلم 
عن حصین عن عمارۃ رضی اللہ عده بن رویبة: ورای بشر بن مروان علی النبر رافعا 
یسدی فقال: قبح اللہ ھاتین الیدین, لقد رأیت رسول اللہ گا ما یزسد علی ان یقول 
بیدہ مکنا وأشار یاصبعے المسبحة اھ؛ (۲۸۷:۱). فلما أنکر علی الرفع فی حال 
ناقپۃالی سس بکابہتر اما کہ نے خی اما تنا رد انی گلا آند رنہ 
یدیە یدعو فی القنوت للنازلة وما ورد عن عمر مثله محمول علی الرفع القصیر الذی 
یکون قبل القنوت وھذا هو الأمر التاسعء فافھم. ۱ 
: وقال الطحاوی: 2ل زان متھستاہ نو ایس قال: رأیت 
۱ مولای أبا یوسف إذا دخل فی القنوت للوتر رفع یدیه فی الدعائ قال الطحاوی: قال لنا 
بن بی عمران: لم یحدثتا بہذا عن ابی یوسف غیر فرج وکان ثقق کذا فی ”ا جواھر 
اللضیعة“ ۔(ا:۷)). وھذا یفید الرفع فی دعاء القنوت کمثل الرفع فی الدعاء خارج 
الصلا؛ کما یشعر یە قول ابن أبی عمران: لم یحدثنا بہذا عن بی یوسف غیر فرج؛ ولا 
یخفی ان رفع الیدین قبل القنوت حیال الأذنین مشھور عن اأئمتنا فی ظاہر الروایةہ فالرفع 
ابی ذکرہ فرچ یر ھذا الرقعہ وقد تفر هو بذکرہ والشھور عن أَبی یوسف اما هو 
وضع الیدین فیه کقول بی حنیفةہ قال ابن الھمام فی ”الفتح“: ووجه ما رواہ فرج عموم 
دلیل الرفع للدعاء ویجاب بأنه مخصوص با لیس فی الصلاة للإجماع علی أنە لا رفع 
فی دعاء التشھد (ای فی الدعاء بعد التشھد اه ١(‏ ۳۷۵۰). قلت: وعلی ھذہ الروایة 
الشاذة عن ابی یوسف یجوز رفع | لیدین حذاء الوجه فی القنوت للنازلة ایضًا عندہ لکونہ 
سور یں مت ۱ : 





إعلاء السان ے_ ْ ۱ ۱ کد وت دہ 
باب لا وتران فی لیلق واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر 


یقول: دلا وترا )١(‏ فی لیلةہ. رواہ الترمذی (٦:٦٦٢)ء‏ وقال حسن غریب؛ وفی 
”بلوغ ا رم :)٥۸:١(‏ وصححہ ابن حبان اھ. ۱ 





باب لا وتران فی لیلةء واستحباب ختم صلاة اللیل بالوٹر 


قولہ: ”عن طلق رضی اللہ عنہ بن علی إلخ“. دلالتہ علی ا جزء الاُول من الباب 
ظاھرةء وقد روی عن علی رضی اللہ عنه بن بی طالب وعن ابن عمر رضی اللہ عنه 
خلاف ذلكء فأما علی فقد روی عنہ الشافعی رحمہ اللہ فی ”مسندہٴ (ص-٦۲۱):‏ 
أخبرنا ابن علیة عن أبی ھارون الغنوی عن حطان بن عبد اللہ قال علیٰ رضی الله عنە: 
والوتر ثلاثة اُنواع؛ فمن شاء ان یوتر من ول اللیل أوتر؛ ثم إِن استیقظ فشاء ان یشفعھا _ 
برکعة ویصلی رکعتین رکعتین حتی یصبح ثم یوتر فعلء وإن شاء صلی رکعتین رکعتین 
حقی یصبح؛ وإن شاء أوتر آخر اللیل اھ. ہذا سند صحیح: ابو هارون اُخرج لە 
البخاری؛ وحطان أخرج لە مسلمء وابن علیة من رجال ا جماعة. 

وأما این عمر: فقد روی عنہ الإمام أحمد فی ”مسندہ“ کما فی ”نیل الأوطار" 
(۹۱:۷) أنه کان إذا سٹل عن الوٹر قال: أما انا فلو اأوترت قبل ان أنام ٹم أردت ان أصلی 
باللیل شفعت بواحدة ما مضی من وتری؛ ثم صلیت مثنی مثنی؛ فإذا قضیت صلاتی 
أُوترت بواخدةء لان رسول اللہ مك أمرنا ان نعل آخر صلاة اللیل الوترء قال فی مجمع 
الزوائد“: فیه ابن إسحاق؛ وھو مدلس وھو ثقة وبقیة رجاله رجال الصحیح اھہ. أخرج 
الطحاوی عنە مثله ثم قال: حدثا أبو بکرۃ قال: ثنا ابو داود قال: ثنا زھیر بن معاویق 
قال: ثٹا أبو إسحاق عن مسروق قال: قال ابن عمر: دشےء أفعله برأیی لا أرویہ)؛ ٹم ذکر 
نحو ذلك٠‏ قال مسروق: وكانْ أصخاب ابن مسنمود رضی اللہ عنه یتعجیون من صنیع ابن 
عمر رضی الله عنہما اھ ۱:١(‏ ۰. والاعتذار عنہم بأنہم لم یبلغھم الحدیٹ حدیث 
طلق بن علیء قال فی ”الئیل“: وقد احتج بە علی أنە لا یجوز نقض الوتر؛ ومن جملة 


)١(‏ قال السیوطی: ھذا جاء علی لغة بنی حارث الذین ینصبون الغنی بالأَلفِ: عون العیود. 





ث فو اج پ ہے یم 3مہ 


ج٦‏ لا وتران فی لیلة واحدة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوٹر ٠٢١ ٠‏ 





۷ - عن: ابن عمر رضی ال عنه عن النبی عڑپ قال: 1اجعلوا آخر 
صلاتکم باللیل وتراہ متفق عليه کذا فی ”بلوغ ا مرامٴ .)٥۸:١(‏ 


اٹحتجین بە علی ذلك طلق بن علی الذی رواہ کما قال العراقی قال: وإلی ذلك ذھب 


اکٹرالعلماء. وحکاہ القاضی عیاض عن کافة أُھل الفتیاء وقالوا: إن من أوتر وأراد الصلاة 


بعد ذلك لا ینقض وترہ ویصلىی شفعا شفعا حتی یصبح اھ (۲۹۱:۲).. 

وفیە أَضًا قالوا: لأن الرجل إذا وتر اُول اللیل فقد قضی وترہہ فإذا هو نام بعد 
ذلك ثم قام وتوضأ وصلی رکعة أخری فھذہ صلاة غیر تلك الصلاۃء وغیر جائز فی 
النظر اُن تتصل هذہ الرکعة بال رکعة الاُولی التی صلاھا فی اُول اللیلء فلا یصیران صلاة 
واحدة وبینہما نوم وحدث ووضوء وکلام فی الغالب؛ وانا ھما صلاتان متاباینتان کل 
واحدة غیر الأأولیء ومن فعل ذلك فقد أُوتر مرتینء ثم إذا ھو أوتر أ٘یض فی آخر صلاتہ 
فصار موترا بٹلاث مراتء وقد روی عن النبی مک أنه قال: داجعلوا آخر صلانکم من 
للیل وتراٴء وھذا قد جعل الوتر فی مواضع من صلاة اللیل: وأیض: قال می : دلا وتران 
فی لیلة٤؛‏ قد أوتر ثلاث مرات اھ (۲۹۲:۱)۔ 


ٰ وقال ]مامنا محمد فی ”موطائہ“: لا نری ان یشفع 7 8ظ400+*"0 
الوترء ولکنه یصلی بصد وترہ مسا اأحب: ولا ینقض وتر و ری یت 
رح الله اف (ص-١٤٥).‏ 


حکم الرکعتین بصد الوتر: 

قوله: ”عن ابن عمر إلخ. الحدیث فیه دلالة علی الجزء القانی من الباب؛ وقد ورد ما 
یخالفہ أضاء ففی ”صحیح مسلم“ فی حدیث طویل :)۲٥٦٥:٢(‏ ٹم یصلى (النبی يہ 
بعسد الوتر) رکعتین بعد ما یسلم وھو قاعد اھ. وأخرج الدارقطنی فی ”سننہ“ عن أم: 
سلمة رضی اللہ عنہا: ہن النبی لت کان یصلی رکعتین خفیفتین بعسد الوتر وہو 
عاش 00 وفی ”العیل” (۲۹۲:۲): أُما حدیث أُم سلمة: فصححہ الدارقطنی 
فی " سندهٴ 'ثبت ذلك فی روایة محمد بن عبد الللك بن بشران عەہ ولیس فی روایة ا بی 
طاھر عن الدارقطزب, تصحیح لە؛ کذا قال العزاقی اھ. 





إعلاء السنن. لاوتران فی لیلة واحدة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر کہ 





قلاق ا مَهَمَْمَرَت بن موسی الرئی مختلف فیە قال أحمد: لا باُس بە؛ کذا فی 
ٰ 'اصلیق إپلعنی ء وٹی ”التقریب " ز صدوق امس مد کی "0۳+" 
7 قال: کنا مع رسول الل گال نی سفر فقال: السفر جھد واقل: اذا 7 


: سای رت اس یر سو و و . وفی ”التعلیق الغنی ٴ: إسنادہ جید 


اھ (ا ۷۰) . وفی 'آثار السان“: إسنادہ حسن اھ .)۲۲:٢(‏ ولفظ الدارمی: دإن السھر: 
جھد وثق اھ (ص- ٤ء.‏ وعزاہ فی ”کنز العمال )۸۹:٤(‏ بلفظ الدارقطنی إلی 
صحیح 7 خزیمة وصحیح ابن حبان والدارمی والطحاوی والنسائی والدارقطنی 
والطبرانی والبیہقی وسعید بن منصور اھ.. وأخرج الطحاوی عن أبی أمامة: (أن النبی 
ك کان یصلیہما بعد الوتر وھو جالس, یقراً فیہما :پڑإذا زازلت پھ و ۔قل یا یپا _ 
الکافرون کہ اھ ١(‏ ۰ء وإسنادہ.سن. 
۱ راتس ردان رای فاظال "الفتح" ا 
نصہ: وقد ذھب إليه (أی إلی مشروعیة التتفل بعد الوترِ بعض أُھل العلم وجعلوا الأمر فی 
قولە: اجعلواآخر صلاتکم من اللیل وترا: مختصا بمن أوتر آخر اللیل اھ (۲۹۹:۲). 
وقال العبد الضعیف: معناہ اُوتروا فی اللیل مرة لا مرتین لتکون آخر صلاتکم 
باللیل وتراء فان من اُوتر مرتین فقد جعل آخر صلاته باللیل شفعاء یؤیدہ ما أخرجہ 
الطحاوی: حدثا ُبو بکرۃ ثنا عبد اللہ حمران ٹنا عبد الحمید بن جعفر عن عمران بن ای 
× انس عن عمر بن ا حکم أن ابا ھریرة قال ا(لو ج جثت بغلائة أُبعرۃ اُنختہا ٹم جت ببعیرین 
أنختہا أ لیس”'' کان یکون ذلك وترا؟ قال: وکان یضربہ مثلا لنقض الوتر اھ؛ 
.)۲١٠۳:١(‏ رجاله رجال مسلم إ إلا أبا بکرۃ شیخ الطحاوی وهو ثقة کما مر غیر مرة. 
وحمل بعضھم حدیث الرکعتین بعد الوتر علی الجوازء وأمر الإیتار آخر اللیل علی 
الاستحباب قال النووی فی وشرح مسلم؛: ھذا ا حدیث (اأی حدیث الرکعتین بعد الوتر) 





)١(_۰‏ یعنی فلا یکون التتفل بعد الوتر مخالفا لقولہ ٌٌقكّ: ہ اجعلوا آخر صلاتکم باللیل وتراہ٤؛‏ فان من أوتر ولو فی أی 
جزء من اللیل فقد جعل آخر صلاته فيه وتراء 











۴ ای ا ا و ا وت و اک رک یں مہ لت لس یں لا پا وضو ا ا ا و کو ون یہ و نو یں و و کک رت ےو ا 


اع ظاعرہ الأوزاعی اعد فیا کا القاضی عنہبا: فباحا حا رکعتین بعد الوتر جا 
"رفا ل اعد لا أنعلہ ولا نع من تعلہ قال: وأنکرہ مالكِ قلت: والصواب آٹھھاتین 
الرکعتین فعلھما لک بعد الوتر جالسا لبیان جواز الصلاۃ بعد الوتر؛ وبیان جواز التفل 
جالسا ولم یواظب علی ذلك بل فعله مرة أو مرتین أو مرات قلیلةہ وا تاولنا حدِیثٹ 
الرکعتین جالسا لان الروایات الشھورۃ فی الصحیحین وغیرھما عن عائشة مع روایة 
٭ خلائق من الصحابة فی الصحیحین مصرحة بأن آخر صلاتہ ہك فی اللیل کان وتراء وفی - 
کیں ہو سی بالأمر بجعل آخر صلاۃ الیل وتراء فکیف یظن بە : 
لت مع هذہ ا لأحادیث وشیامھا نہ یداوم علی رکعتین بعد الوٹر ویٰجعلھما آخر صلاۃ 
.اللیل؟ وانما معناہ ما قدمناہ من بیان الجواز وھذا ا لجوابِ هو الصواب, ٠٠‏ : 
وأما ما أشار إلیه القاضی عیاض من ترجیح الأخادیث االلشھورة ورد روایة: 
ال رکعتین جالساء فلیس بصواب؛ لان الأحادیث إ و ےدوت 
وو تج .)٢٥٤٢‏ : 
فلت وذ اویل فا ینمشی نی:حذیت عائفة الد فی حکایة الفعلء ولان: 
۔یتمشی فی حدیث ٹوبان القولی؛ وفیه: (فإذا أوتر أحدکم فلی رکع رکعین فان استیقظ : 


۰ وإلاً کانتا لە اھ٤.‏ فحملہ علی بیان الجواز بعید بل لا یصح ما قیە قیه من الأمر الفید 
ٰ للاستحباب والندب؛ فلعل الصواب فی اأحد ا جوابین الذین ذکرناھما أولاء ویقال علی_ 


ٰ .اخواب الأول: إِن حدیث ثوبان خاص بأصحاب الغرر الذین لا بطمعون فی الانیاہ آخر' 
. اللیل؛ فیبغی لھم ان یوتروا اُول اللیل ویتفلوا بعد الوترہ وقال الشیخ ابن القیم فی بب 


العاد*ً (۸۹:۱): والصضواب ان یقال: إن ہاتین الرکعتین تجری مجری السنمة وت 


الوتر فإِن الوتر عبادة مستقلةق ولا سیما إن قیل بوجوب فتجری ال رکعتان 2 . 
لا اتی اد سید کل ھا کر امیر 
چا دصلاة للغرب أوترت لات النہار فاوتروا میلاۃ للیل). ۱ 
وسندہ صصحیح کم عر فی باب وجوب تر بید آلامخصودالشارع آن کرٹ اہ 





إعلاء السنن لا وتران فی لیلة واحدة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر 0 


النہار وترا وصلاة اللیل وترا مثلھاء ومع ذلك سن الشارع رکعتین بعد الغرب ولم یکن 
ذلكٰ ناقضا لوتر النہار لکونہما تبعا لە لا استقلالاء فكذلك ال رکعتان بعد وتر اللیل لا 

تکونان ناقضتین لوتر اللیل لھذہ العلة بعینہاء وھذا الجواب أوفق ذھب ا حنفیة کما لا 
یخفی لکون الوتر یہ سو 


نفد ۱ 

وفی ”التعرغیب“ للحافظ النذری ۳:٣٣(‏ 0۰۴ عن إیاس بن معاویة الرنی رحمهہة اللہ 
أن رسول اللہ لن قال: دلا بد من صلاۃ بلیل:ولو حلبة شاقء وما کان بعد العشاء فھو من 
اللیل). رواہ الطیرانی؛ ورواته ثقات إلا محمد بن إسحاق اھ. قلت: وقد عراأنه حسن 
الحدیثء وسیأتی لھذا الحدیث مزید تحقیق فی یاب النوافلء إن شاء اللہ تعالی. 


۰ٌ 


فقانئہدۂ: 
قال فی ”نزل الابرار“ ناقلا عن الاذکار للنووی: وإن قنت بما جاء عن عمر بن 
ٴ الخطانبٔ رضی الله عنه کان حسناء وھو أنه قنت فی الصبح بعد ال رکوعء فقال: داللھم إنا 
' نستعینك ونستغفركء ولا نکفرك ونؤمن بكء ونخلع من یفچرك اللھم إیاك نعبد ولك 
نصلیٰ ونسجد؛ وإليك نسعی ونحفدء ونرجو رحمتك ونخشیٰ عذايكء إِن عذابك الجد 
بالکفارملحق؛ اللھم عذب الکفرۃ الذین یصدون عن سبیلك؛ ویکذبون زسلك ویقاتلون 
أولیاك اللھم اغفر للمؤنین والؤمات والسلمین والسلمات وأصلح ذاٹ بینہم ولف 
بین قلویٰہم؛ واجعل فی قلوبہم الإیمان وا ححکمة وثبتہم علی ملة رسولك عَُّء وأوزعھم 
أن یوفوا بعھدك الذی موی سی عليه وانصرھم علی 0 وعدوھم؛ إِله الحق راتا 
منہماف (ص-۹۰). 
قلت: وھہذا قثوت النازلة یستحب أن یقرأً یہ الإمام فی صلاة الفجر إذا ثزلت 
بالسلمین نازلة -والعیاذ بالل تعالی- والأٹر رواہ البیہقی من حدیث عطاء عن عبید بن 
عمیر عن عمر بطوله لکن فيه تقدیم قوله: اللھم اغفر للمؤمنین والمؤمنات إلی آخرہ علی 
قولہ: اللھم إِنا نستعینكء وقال: بسم اللہ الرحمن الرحیم قبل قولە: اللھم إنا نستعینكء 








وی لا وتران فی لیلة واحدة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر ١۷۹١.‏ 





۸- عن: ابن الملسیب: (أُن أہا,بکر وعمر تذاکر الوتر عند رسول اللہ 
فقال أبو بکر: أما انا فأصلی ٹم أُنام علی وترہ فإذا استیقظت ضلیت شفعًا 
ی ےم فقال عمر: لکنی أنام علی شفع .ٹم أوتر من آخر السحر ء فقال: 
رسول اللہ لن بی بکر: حذر ھذاء وقال سے دی 
وا خطابی؛ وبقی بن مخلد وإسنادہ مرسل قوی؛ آثار السننٴ )۲٢:۰٢(‏ قلت 
ومراسیل ابن السیب صحاح عندھم. 


. ۰۰ ١( میعص‎ 

اقوله: ”٭عن ابن الملسیب إلخٌَ . قال الطحاوی (۲۰۲:۰۱): غدل قول رسول الله 
: فلا وتران فی لیلةہ علی نفی إ إعادة الوتر ووافق ذلك قول أبی بکر زضی الله عنه: 
أما اُنا فاوتر ول اللیل فإذا استیقظت صلیت شفعًا حتی الصباح+ وئرك رسول اللہ عكّ. 
النکیر عليه دلیل علی ان حکم ذلك کما کان یفعلء وأن الوتر لا ینقضه النوافل التی . 
یتنفل بہا بعدہء وقد روی ذلك أَیضا عن جماعة من أُصحاب النبی ان ٹم ذکر أثر این 
عباس اللذ کور فی الٹن وأُثر عائشةء ودلالتہما علی معنی الباب ظاھرة. ۱ 
فاقفدد-۔_ی 7 رج 

قال الحافظ ابن قدامة فی ”الغنی“ فی الرکعتین بعد الوتر: إن ظاھر کلام اأحمد 
أنە لا یستخب فعلھما وإن فعلھما إنسان جاز؛ قال الأثرم: وسمعت با عبد الله یسأل عن 
ال رکعتین بعد الوترہ قیل لە: قد روی عن النبی بل من وجوہ فما تری فیہما؟ فقال: 
ُرجو إن فعله إنسان لا یضیق عليه ولکن یکون وھو جالس کما جاء الحدیث؛ قلت: 
تفعله اُنت؟ قال: لاء ما اُفعله. وعدھما أبو الحسن الآمدی من السنن الراتبة والصحیح ‏ 
أنہما لیستا بسنةہ لان اکٹرمن وصف تہجد النبی ٌٌقك لم یذ کرھما إلا عائشة فی روایة 
سعد بن هشام وأبی سلمة عنہا فقط ولم یذکرھما عروۃ وعبد اللہ بن شفیق والقاسم 
عنہا واکثرالصحابة ومن بعَدھم 0 تر اف ملخصا 
معناہ (۷۷۰۰:۱و۷۷۱)۔ 





(علا السان۔ . لا وتران فی لی واحدۃ وامتحباب ختم صلا الیل بالوتر ۃۃ708۵3ء و 
: ۹- عن: 7 جمرة قال: ہالے ان :عا عن الوتں فقال: ٦‏ 
أوترت ول اللیل فلا توتر آخرہہ وإذا وترت آخرہ فلا توتر أوله قال: وسألت 
عائد, بن عمرو فقال مثله٤ء‏ رواہ الطحاوی وإسنادہ س تا آٹار :السان“ 
کت 0 ." - 


7 2 فقالت: ولا 7 فی 33ھ702 روہ آ2 ئ وآمتادہ زیر ک ۳ 
ً السٹن' )٢ ٢۲١‏ 


قلے: کی قول اجہ ولک یکو وو جال کما جاداَیث اج دلالةعلٌ 


"مات ا جلوس فی ھاتین الرکعتین؛ وعليه عُمل العامقصحض: أُھل العلم فی زماھاء 


7" وہ ماکان علی! ن إتیانہما قیاما أأفضل حدیث عمران بن حصین عند البخاری : 


قال: سألت النبی معن صلاة الرجل وو قاعدء فقال: ەمن صلی قائما فھو أفضلء 
- نت ومن مل اعد تله شف تر القاۂ ئم ومن صلی نائما فله نصف آجز القاعد ا فھذا 


یفید ان اعلوع' قائما أفضل من الصلاةۃ جالسا مادام یستطیع القیام وھو یعم العفل 


سپ فور اٹ فالأفضل فیه القیام؛ ویسٹنی من عمومہ النبی چک فان صلاته قاعدا ۷ا ٰ۱ 


. . ینقص أجرھا عن ضلاتہ قائماء لحدیث عبد اللہ بن عمرو قال: بلغنی ان البی حا قال: <<- 


. وصلاة الرجل قاعدا علی نصف الصلاۃء فاأُتیته فوجدتھ یصلیٰ جالسا فوضعت یدی علی 
رأسیء فقال: ما لكَ یا عبد اللہ؟ فأخبرتہء فقال: أجل! ولکنی لست کأحد منکم). 


أخوبد مسلم وأبو داود والنسائی وقد عد الشافعیة :فی خصائصهہ مر مذہ السالق- : 


وقال عیاض فی الکلام علی تنفلہ ہگ قاعدا: قد علله فی حدیث عبد الله بن عمرو بقولہ: - ٠‏ 
(لست کأحد منکم؛؛ فیکون هذا ما قد خص بہ؛ قال: ولعله أشار بذلك إلی من لا عذر -۔ 
لە فکانه قال: إنی ذو عذر وقد رد النووی ھذا الاحتمال؛ قال: هو ضعیف:آو باطل: 


و کیلڑقی "فتح الباری ” .))۸٤:٢(‏ 


سر تد ند ۳ رک مد او باعل ْ 


قو لی ول دی الم وطلد ام رکم 











ھذا وقد مم الف او وع رات ت0 'إعلاء السنن' 7 
ویتلوہ الجزء السابع منہ إن شاء اللہ ذو الطول والئنء وکانہِ ذلك فی ظل العارف بالل:ء 





ٌ- _سیدی الشیخ حکیم الأأسة کاشف الغسة ذی الفضائل لجسة متع اللہ اللسلمین بطول 7 


ریا کات وہ الا بر تقہائہ ‏ دز حم اللہ عیذا ال آمینا. 


که ہقلمه آہتر وصمة ذنبهە وأله ظفِر آحاتٹتثلت خادم الافتاء والْتالیفَ× ۱ 
با حسانقاہ الإامسدادیة بتہانہ بہون؛ عفا اللہ عنه وغفر لە ذنوبه وستر عیوبہف ووفقة- 


للترود لغد والحمد للہ رب العا مینء وصلی اللہ تعالی وسلم علي سید اِسلی . سیدنا 
وینا وحبینا محمد وعلی آلە وأصحابہ أجمعین, 


إعلاء السنن ۔- ۱۳- 





ج1 
فھرس ا جزء السادس من إ علاء الہان 
الموضوع الصفحة 
اُبواب الوتر 7577 آپٰپٰپ9٘9ًٰٔ "1111۷۷۷ 
باب وجوب الوتر وبیان وقته یس اھ کسی سی کس مھ سای اہ ا ا 
من لم یوتر فلیس منا 1111 ٴ۸ 
لا تتم إلا علی الوتر یں یں راتس مھ سا مھت ہي ٤‏ 
صلاةۃ ھی خیر لکم من حمر النعم سس تا مچص وی افط اھت ا امہ ۶ +5 
وقت الوٹر من العشاء إلی صلاة الفجر را و ا ا ا کسر کات ا 
صلاة الوتر واجب قی ھی واج اھواسجتمیمماجومفھسعتھہھ 3۲۴ا 
إن الله وتر یحب الوتر یا یں ےرت ہکرس ہت سس ا 
الوتر واجب علی کل مسلم سیل سم یی ٹوس اجھیہہ ۶ا 
توقیت الوتر مع التاکید ٹپ سا یم تھا سور وس چو مسج وی گا 
صلاۃ الغرب وتر النہار إلخ ری اس سس مسب ات ۷۴۰ 
وقت الوتر لمن نسيه 002701 0 . .>...‪ییصقفب- پ 144,1 +1+4, ۷ 
کل اللیل وقت لصلاة الوتر ری شر رت وہ سس سرد سا ھا کھت کنا 
احتجاج القائلین بسنیة الوتر سس سی کسی سامح ۲۶۲ 
إیقاظ النبی مل عائشة لصلاة الوتر 20"٭ھ"٭"ھ" لوس تم کسہ 15 
حدیث: ثلاث ھن علی فرائض ولکم تطوع ویک ا وہ سس اس سر نھب ۲۸ 
الایتار بٹلاث موصولة وعدم الفصل بینہن بالسلام سو سس ھی کا 
دلالة مجموعة الروایات عن عائشة علی ان الوتر ثلاث رکعات بتسلیمة واحدة َ3 “س8 
روایة ابن عباس تدل علی اُن الوتر ٹلاثٹ کم مس سرت مس تہ شوہ ۴۸۰ 
معارضة حدیث ابن أبی.ملیكةۃ وا جواب عنه ا ای یت سم سن ا اس 2۸7۰ 
لی 8٤‏ 


اندحاض ما قال الإمام الرافعی فی شرح الوجیز کس اس مھ مات 





صلاة الوتر مخل صلاة ا مغرب لم شس جمشوھوممفکو چٹ امھت 
إثبات عمر بن عبد العزیز الوتر ٹلاث لا یسلم إلا فی آخرھن بقول فقھاء أأھل المدینة 
. اُھون ما یکون الوتر ثلاث رکعات مھ سای کہ کھکہ تو سی متا 
الآثار عن أبی حنیفة وسماعیل بن إبراھیم .... ھمہیوسم شس مسا 
وتر اللیل ثلاث کوتر النہار صلاة الغرب امھ مسمسنوسمت 
إ[جماع السُلمین علی ان الوتر ثلاث لا یسلم إلا فی آخرھن 6د رر ا ا ا 
وجوب القعدة الاُولی فی الوتر بحدیث عائشة رضی اللہ عنہا 5-4 ب-++-+++1+ھ0٭ت 
ا جواب للروایة الأخری عن عائشة رضی اللہ عنہا کو مت 007 


وجوب القعود والتشھد علی راأس کل ر تی کا و ا ا ور کر فا کے 


صلاة اللیل لا تکون أُقل من اثنین بحدیث ہصلاة اللیل مثٹنی مثنی) 0+07 


بیان خیانة بعض الناس ۂ فی النقل والجواب عن جرحه فی الطحاوی بقول ابن تیمیة 


رکعة ما أجزأت قط لا فی الوتر ولا فی غیرہ معًٌمففیسس ماس 
أی ای امن الجر اھ وو کاھ ڈٹاسمس اھ می 
محمد بن کعب القرظی یورث قوۃ بتعدد الطرق 322ئ۹ و 
الرد علی ما رواہ الإمام البخاری عن ابن عمر رضی اللہ عنہما سشسدہ 
الرد علی ما روی عن عثمان بن عفان فی شرح الآثار کیمشنشش کت 
باب وجوب القنوت فی جمیع السنة کلھا ڈووسیےکسسستت 
القنوت فی الوتر سنة ماضیة وٹکژکسسجچھهھُمسچھ متا 
القنوت قبل ال رکوع چھو اھ وس مممھممسْھسم سی 
کلام بی داود وجواب مفصل علی حدیث هالقنوت فی الوتر قبل ال رکوع) 
مواظبة الصحابة علی قنوت الوتر قبل الرکوع 0 000 


روایة عن ابی حنیفة فی باب القنوت پوییوئیور یکو می یی ای اور یہ او واج 
اندحاض ما اُوردہ العلامة أبو الطیب علی ان حدث علی لقارئ وس 


لم یرم أبانا بالکذب اأأحد سوی شعبة شصاْریووسوسجھست 


پٹ ںہ 


تد و 3 .ہت 


کت 013032022ہت 


تر رت 0ہ 


کے چ ‏ ریہ 


کت ‫ت ت ‏ 3112 


کت 1ت 


کت و ہ3 


بیہومببیملییم 


پیووجیوے یی 


23013010 -0 


رہہ 


اعلا السین ٠‏ ےک ات ج-٦‏ 
ثبوت رفع الیدین للقنوت کس شس ات ہہ تا 
ثبوت التکبیر للقنوت فی الوتر من فعل ابن مسعؤد. سے ہہ اق 29 
کت دلیل صاحب الھدایة فی وجه التکبیر لقنوت الوتر مم ممسمیمکو ال ورای ج6٥‏ ۸۷| 
. باب إخفاء القنوت وذکر أَلفاظة وأن لقنوت فی الفجر لم کن الال تار ۹۴۳۴.9 
“اس ین عالك لا نک فی ملا المذاۃ سخبرَة. پش کس سسجت 
محل قنوت النوازل یکون بعد الرکوع ا سی کت ۹۸ 
٠‏ ثبوت کوت القنوت فی الفجر محدثا بروایة ابی ماللكےأ مسب بیومسممص سض ۱۹۹۰ 
اکٹر الصحابة کانوا لا یقنتون فٰی الفْجر جک 9 9> 
ا قعوت أُھل العراق . ۳7۳ھه"ە" ۰ متقھرم نسھات جھاکسسگ 
یراد بعض التاس غلىی صاحب "الجوھر القی واطواب عَة چوس یھو و ا 
لم یقنت النبی لن فی الفجر قط إلا شھرا واحدا ............ ھا ات فا 
۔تعیین اُلفاظ القنوت بروایة ابن وھب ا ا ا ا + 
الآثار اشتلفة مین ألفاظ القوت فی اور ترک دبا قشع دس ھ7 
ٹبوٹ کون القنوت خفیا بالروایات ا ختلفة و اد سن کھی کک اتا 
تتمة فی بقیة اأحکام قنوت النازلة 6 0 
۱ ھل القنوت عند النازلة مشروع عندنا ام لا؟ .:..... سی ا ا ا ا ا ا 
.... قنوت النازلة بعد ال رکوع ام قبلە؟ لی مسوم مشھوضوست ا +70 
ھل یقنتون المؤتمون أُو۔یؤمنون؟ .... 7020 پھو کممسست ساسا 16 
المامین سر ام جھرا؟ کا ا اھ سس ا ا خی ۴ 
: ھل ترفعالأذی قبل القدرت أم لا؟ عو کٹ کے ا ا ا شی شش تت7 ۷۹۶۴ 
گے ارت یش ا دنو ھت رس تس اون سو ت۷5 
کیفیة وضع الیدین حال قراءة القنوت شہومسشمھسسنھھ تھسا سو سس ا 
27 لیدین حال قرایة القنوت کرفعھما فی الدعاء خارج الصلاۃ؟ ۔۔ 0+ و 
لا وتران فی لیلة واستحباب ختم صلاة اللیل بالوتر 0ے .ْ۸ 
حکم الرکعتین بعد الوتر جھمشوہ شش تی مھت ہس اس تت ھ۲ 
یر کے یسوم سشسسىسسی ‏ تا 


